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Editorial

Fome e ética: estes dois temas prevalecerdo na campanha eleitoral
deste ano. Os politicos corretos repetirio o que sempre pregaram € 0s
corruptos tentardo mudar o discurso para poderem continuar a corromper
o tecido nacional.

Fome e ética sdo também temas essencialmente religiosos. A fome
€ um mistério, e junto com o sofrimento, € o sitio preferido da revelagao
e da convocagdo de Deus. A ética expressa-se na conduta de vida de
acordo com a lei de Deus que € eterna, imutavel e conduz a paz interior
e exterior, pessoal e coletiva. A ética é muitas vezes confundida com
moral, que sdo costumes mutaveis de determinado grupo social.

O bom politico ndo se contenta com a ética, ele busca a mistica. A
ética € o pressuposto de qualquer politica, mas sdao poucas as politicas
animadas pelo Espirito Santo. E esta energia invisivel, esta inspiragio
silenciosa, que marca pessoas € organizagoes.

Um bom espirito vem agitando a vida nacional. E tempo de agao,
comogio e purificagio. E a lei de Deus que volta ao seu lugar. Prendem-
se ladrdes, sacia-se a fome dos pobres, pdem-se ordem na casa. Sdo fun-
damentais estes abalos institucionais. Deus € criador do novo e
destruidor do velho.

Uma das grandes conquistas recentes, quase desapercebida, foi a




promulgagdo da Lei Organica da Assisténcia Social, a 7 de setembro de
1993. Com ela, criam-se mecanismos permanentes de participagao,
descentralizagdo e enfrentamento da pobreza. Finalmente, os que sempre
foram tidos como restolho social tém um instrumento legal para verem
providos os seus minimos vitais.

Finalmente, nesta reorganizagdo nacional e mundial, importa
baixar o discurso genérico e universalista para a agdo pessoal, local e
comunitaria. Se ha grandes mudangas acontecendo, elas foram engen-
dradas pequenina e silenciosamente. Neste cotidiano concreto, neste pes-
soal comunitario, joga-se o destino de cada um e de toda a humanidade.
Se Deus ¢€ infinito e senhor da historia, ele ¢ também menino a brincar
nas tardes de aldeia, companheiro a carregar o nosso fardo cotidiano e
revolucionario a inspirar docemente mudangas pessoais € comunitarias.

Waldemar Boff
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Reflexoes de
Fé & Politica

@

O CRISTIANISMO AJUDA A
HUMANIDADE A SAIR BEM DO
SECULO XX?

Leonardo Boﬁ’

Nossos problemas néo sdo ainda do século XXI. Mas deste século
XX. Como o cristianismo ajuda a sair bem deste século XX para poder-
mos iniciar um século XXI com mais esperanga?

Num ponto estamos todos concordes, os do Sul e os do Norte:
vivemos atualmente uma crise radical. Trata-se de uma crise de civili-
zagao, quer dizer, uma crise do sentido global de nossa existéncia neste
mundo.

* Tedlogo da Libertagdo, Escritor e Professor de Etica e Filosofia na Universidade Estadual do Rio
de Janeiro (UERJ) e integrante do Movimento Fé & Polltica.




1. A CRISE MUNDIAL NA PERSPECTIVA DO SUL

A partir de que perspectiva interpretamos esta crise? Estou profun-
damente convencido de que importa partir de uma perspectiva de hon-
radez. A perspectiva de honradez é aquela que deixa a realidade se
mostrar a si mesma; € aquela, portanto, que ndo encobre a realidade do
mundo das grandes maiorias que sofrem, estdo desesperadas e tém que
morrer antes do tempo. Esta perspectiva € aquela que se elabora a partir
do Sul, onde estdo os 2/3 crucificados da humanidade e dos aliados que
vivem nos paises ricos do Norte.

Mas esta perspectiva € apenas o ponto de partida. Para o ponto de
chegada, para uma solugéo global, precisamos incorporar outras perspec-
tivas, também daquelas minorias de paises que vivem no hemisfério
Norte.

Como esta a situagdo da humanidade no Sul? O relatorio da United
Nations Development Programm (UNDP) de 1990 fornecia os seguintes
dados:

- mais de um bilhdo de pessoas (irés vezes mais que a populagdo
da comunidade européia) vive em absoluta pobreza.

- cerca de 900 milhdes de adultos ndo sabem ler nem escrever.
- cerca de 2 bilhdes de pessoas estdo sem agua potavel.

- 100 milhdes (a populagdo da Franga, da Espanha e da Bélgica
juntos) estdo sem teto.

- 800 milhdes vivem permanentemente famintos.
- 150 milh&es de criangas, abaixo de cinco anos, sdo mal nutridas.

- 14 milhdes de criangas morrem anualmente antes de completar 5
dias de seu nascimento ( Fonte: United Nations Development Programm
(UNDP), Human Development Report 1990, N. York, Oxford, Oxford
Univ. Press, 1990).




Outros relatorios de organismos internacionais (FMI, Banco
Mundial) dizem:

A divida externa dos paises pobres era em 1991 da ordem de 1
trilhdo e 300 bilhdes de dolares. Entre 1983-1990 houve um fluxo de
capitais dos paises pobres para os paises ricos da ordem de 450 bilhdes
de dolares. Isso equivale a dois planos Marshal completos, plano que
reconstruiu a Europa da catastrofe da segunda guerra mundial.

Na década de 80, os paises da América Latina transferiam para fora
cerca de 200 bilhdes de dolares como pagamento de juros de suas dividas
que somam, ao todo, 400 bilhdes de dolares.

Quem ajuda a quem? E o0 mundo as avessas. Os pobres ajudam os
ricos. Os paises ricos ndo precisam mais investir nos paises tecnicamente
subdesenvolvidos. Basta cobrar-lhes as dividas. As economias e as ex-
portagdes dos paises pobres sdo de antemdo hipotecadas para o pa-
gamento da divida externa. A situag@o se agrava ainda mais pelo
processo de mundializago.

Efetivamente encontramo-nos num profundo processo de
mundializagdo da economia, da ciéncia e da tecnologia, da comunicagdo
e das tendéncias dominantes da cultura central. Mais e mais se abandona
a palavra-chave desenvolvimento. Em seu lugar entrou a palavra mer-
cado, integragdo dos mercados regionais no mercado mundial. A palavra
magica que se encontra nas bocas de todos os chefes de estado ¢ moder-
nizag¢io ou modernidade.

Que esta por detras da expressio modernizagio/modernidade? E
a nova utopia social que deve substituir a palavra capitalismo e socialis-
mo. Por que caminhos se chega a modernizagao? Proclama-se: pelo neo-
liberalismo! O neoliberalismo vem considerado como a culminancia da
historia, para alguns o fim da historia. Por isso todos os paises devem se
modernizar mediante o neoliberalismo.

Mas o que é, na verdade, e o que quer o neoliberalismo? Digamo-lo
com todas as letras: € a fase atual da acumulagdo capitalista. A base da
produgdo nio € mais nacional ou transnacional, mas mundial. Usa-se a




tecnologia mais avangada e limpa que s os paises do Norte detém e ndo
a comunicam aos paises menos desenvolvidos.

O valor central € a privatizagdo e a consequiente exaltagdo do in-
dividuo. Exige-se a redugdo do papel do estado. Ele deve investir menos
nas questdes sociais, na saude, na escola, na seguridade social. Propor
isso aos paises do Sul é condenar a morte multiddes de pobres. Por qué?
Porque a maioria desses paises ndo fez ainda sua revolugao social; e ai o
Unico que cuida da saude publica, da escola, da moradia e dos servigos
basicos € justamente o Estado. Fora ele, nenhuma empresa investe sem
retorno em beneficios sociais.

Os anos 80 sdo considerados para o terceiro mundo a década per-
dida.

Segundo a FAO, os 5% mais ricos da América Latina aumentaram,
nos ultimos 10 anos, suas riquezas em 8%, enquanto os 75% pobres da
populagdo ficaram 13% mais pobres. Quer dizer o fosso entre ricos e
pobres aumentou em 21%.

Os organismos financeiros internacionais e os governos dos paises
do Norte impdem aos paises do Sul uma politica conhecida como ajustes
estruturais. Por estes ajustes, as economias nacionais devem se adequar
as exigéncias do mercado dominado pelos paises do capitalismo central.

O mercado ¢é apresentado como a grande realidade, como uma lei
natural, como a unica forma de produg@o mundial. Ndo somos contra o
mercado sem mais. Mas o mercado capitalista mundialmente integrado
possui um mecanismo bem especifico que traz perversas conseqiiéncias.
Neste mercado so se entra pela competitividade, que, por sua vez, pos-
sui uma logica excludente. S6 sdo competitivas as empresas e nagdes que
utilizam as tecnologias mais avangadas, raramente repassadas aos de-
mais. Essas tecnologias sdo responsaveis pela modernizagdo que traz
avangos e lucros s6 aos mais fortes.

No neoliberalismo, por causa da modernizagdo e da competitivi-
dade, esta presente uma logica da exclusdo. Os paises do Sul, tecnologi-
camente atrasados, sem suficiente competitividade, com crises politicas
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internas devido a pobreza e a miséria, ndo sdo mais interessantes. Por isso
ha neles pouquissimos investimentos estrangeiros. Nos ndo valemos,
porque estamos fora do mercado. Quem est4 fora do mercado ndo existe.

Antes, nas décadas de 60 a 80 havia um tipo de economia que visava
o desenvolvimento. Eramos subdesenvolvidos. Queriamos nos desenvolver.
Eramos confrontados com o sistema e queriamos ou nosso lugar dentro dele
ou transforma-lo. Tinhamos otimismo e havia esperanga.

Agora impera um tipo de economia que visa apenas pagar a divida
externa. Esta absorve 35%-50% dos ingressos de cada pais. Somos mais
pobres que antes. E perdemos a esperanga. Nao temos mais esperanga de
encontrar uma solug@o de nossos tradicionais problemas dentro do atual
sistema mundial. Agora somos excluidos. E os excluidos sdo confron-
tados ndo com o sistema (dele sdo excluidos) mas com a miséria, a mar-
ginalizag@o e a morte. Em muitas partes grassa uma cultura de resignagio
e de desesperanga.

Passa-se a idéia que os paises do assim chamado terceiro mundo,
que € na verdade o mundo dos 2/3, ndo tém futuro nem salvagdo. Se
quiserem contar devem subordinar-se mais do que antes as politicas
econdmicas e sociais dos paises centrais. Devem obedecer a logica da
mundializagao.

Esta produz uma grande homogeneizagdo. Pelo mundo todo os
mesmos valores do sistema global, as mesmas tendéncias culturais, o
mesmo estilo de consumo. A viruléncia do mercado esta destruindo as
culturas indefesas. Tudo fica monotonamente igual no centro do Rio, no
centro do México, no centro de Praga, igual ao centro de Paris, ao centro
de Nova Iorque e ao centro de Berlim.

Quando em 1989 se abriu a primeira filial do McDonald’s em
Moscou, seu representante disse: "Temos uma gloéria, a gloria de haver-
mos criado o big Mac. Ele ¢ igual no Rio, em Nova lorque, em Toquio,
em Pequim, em Singapura e agora aqui em Moscou". E 0 mesmo tipo de
pdo, de carne, de catchup. E a mesma formula e o mesmo gosto. Esse fato
revela a logica do sistema de mundializagdo, a homogeneizagio.
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A mundializagdo transforma tudo num imenso big Mac, o mesmo
estilo de hotéis, de vestuario, de filmes, de videos, de musica, de pro-
gramas de TV. Até o Vaticano tem o seu big Mac. Fabricou um catecismo
unico e igual para todo o mundo. Ele € igual, com os mesmos pecados e
mesmas virtudes, a mesma mentalidade no polo Norte, nos tropicos
amazdnicos, em Roma, em Bangkok e no Tahiti. Ea gloria do big Mac
catolico.

Passa-se a convicgdo de que ndo existe alternativa a este modelo
de sociedade. Qualquer alternativa € impossivel. Ndo apenas porque ndo
teria qualquer forga para se sustentar, mas principalmente, porque os
poderes atuais ndo a querem e tém suficiente poder para destrui-la (veja-
se Nicaragua e o bloqueio férreo a Cuba).

2. AS RAZOES DA CRISE MUNDIAL

A crise atual € uma crise radical, quer dizer, do sentido fundamental
de nossa cultura. Em termos abstratos significa a crise do nosso
paradigma. Em termos concretos expressa a crise do sonho maior e da
utopia que deu sentido a0 mundo moderno nos ultimos séculos. Qual era
este sonho? O desenvolvimento ilimitado, a vontade de poder como
dominagéo sobre os outros, sobre povos e sobre a natureza.

Mais que o "cogito ergo sum" (penso, logo sou) de Descartes, € 0
"conquero, ergo sum" (conquisto, logo sou) de Herman Cortes, conquis-
tador e destruidor do México que expressa a dindmica da modernidade.
Os papas da época, Nicolau V (1447-1455) e Alexandre VI (1492-1503)
conferiram uma legitimagdo divina ao espirito de dominagdo dos
europeus. Em nome de Deus concederam aos reis de Espanha e Portugal
"a faculdade plena e livre para invadir, conquistar, combater, vencer e
submeter os pagdos e se apropriar e aplicar para uso e utilidade sua os
reinos, dominios, possessdes e bens deles... Pois ¢ obra bem aceita pela
divina Majestade que se abatam as nagdes barbaras e sejam reduzidas a
fé cristd" (A conquista espiritual da América Espanhola, org. Paulo
Suess, Petropolis 1992, 227).

Descartes e Francis Bacon, mestres do paradigma moderno diziam
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a mesma coisa que os Papas: o ser humano deve ser "mestre e dono da
natureza", deve "meter a natureza numa cama de forga, pressiona-la para
entregar-lhe seus segredos; devemos coloca-la a nosso servigo como
uma escrava".

Para que tudo isso? Para nos desenvolvermos e sermos felizes. A
ciéncia e a técnica sdo as grandes armas do projeto de dominagdo dos
povos e da natureza a fim de criar as condigdes de desenvolvimento e de
felicidade do ser humano.

O paradigma da modernidade se expressou em dois sistemas so-
ciais antagonicos: o capitalismo e o socialismo.

O capitalismo privatizou os bens e socializou os sonhos. O socia-
lismo socializou os bens e privatizou os sonhos. Explico-me. O capita-
lismo privatizou os bens, (as fabricas, terras, bancos sdo propriedade
privada) mas deixou que os sonhos pudessem se exprimir por todos os
meios de comunicagdo, especialmente pela propaganda e pela televisao.
Quer dizer, permite a socializag@o dos sonhos. Apenas cuida que os so-
nhos se realizem dentro dos limites impostos pelos interesses do capital.
Numa favela pode faltar o pdo, mas nao o aparelho de televisdo. Esta
alimenta os sonhos pelas propagandas, pelas novelas e pelas imagens
falantes.

O socialismo socializou os bens, as terras, as fabricas, a educagdo. Mas
privatizou os sonhos. Somente eram aceitos os sonhos sonhados pelo partido
Gnico ou que estivessem em concordancia com o Gnico sonho socialista.
Todos os demais sonhos eram reprimidos e perseguidos.

Hoje podemos fazer um balango.

O socialismo real fracassou. Impedindo os sonhos, impediu a liber-
dade, a criatividade e assim destruiu o senso humanitario. Implodiu.

O capitalismo permite os sonhos. Os sonhos, mesmo falaciosos,
sustentam a esperanga e prolongam a vida. Por isso ele continua. Mas os
sonhos ficaram s6 no imaginario...

Por isso, também ele ndo resolveu nenhum problema’ que o socia-
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lismo se propunha resolver. Antes pelo contrario: os problemas se
agravaram a nivel mundial. Ha hoje mais pobreza e mais violéncia gene-
ralizada do que ha 5 anos atras, tanto nos paises ricos quanto nos paises
empobrecidos.

Qual a suprema ironia? Depois de 500 anos, o sonho do desen-
volvimento provocou o subdesenvolvimento da maioria dos paises do
mundo. A dominagido da natureza provocou sua rebelido, ameagando,
pela poluig@o, pelo buraco de ozénio e por outros desequilibrios ecol 6gi-
cos, a vida das pessoas e outras espécies vivas.

O paradigma moderno de poder como dominagdo do mundo e dos
povos levou, entre outros pontos, a trés desvios que marcam visivel-
mente nossa cultura hoje mundializada: o reducionismo na concepgao do
ser humano, o recalque do feminino e o desrespeito a alteridade e a
natureza.

a) Reducionismo na concepgio do ser humano

Que imagem de ser humano esta por detras do sonho do desen-
volvimento e da prosperidade materiais?

E a do homem como um ser de necessidades. Ora, a experiéncia e
os sabios de todos os tempos sempre testemunharam que as necessidades
humanas séo ilimitadas. Em conseqiiéncia, para satisfazé-las, o desen-
volvimento deve ser também ilimitado. Ocorre que elas nunca, obvia-
mente, poderdo ser satisfeitas plenamente. Logo, na medida em que o ser
humano se orientar por suas necessidades, havera sempre insatisfagio.
Mas a natureza agiientara essa dindmica? Recordemos a frase de Gandhi:
"a terra € suficiente para as necessidades basicas de todos, mas ndo para
a voracidade dos consumistas".

Ora, o ser humano ndo € apenas um ser de necessidades. E funda-
mentalmente um ser de relagdes, de solidariedade e de comunhdo. Ele
pode ter cuidado para com o mundo e ternura para com as pessoas hu-
manas. Ele sounha também para cima, rumo ao desejo absoluto de amor
e de entrega. Ele sonha com Deus. Ele ndo esta condenado a ser lobo,
mas a ser amigo do outro ser humano.
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Essa integralidade ndo foi realizada pelo sentido de vida da moder-
nidade. Por isso estamos em crise.

b) O recalque da feminilidade

Um outro elemento, entre tantos, que levou a crise atual é o re-
calque do feminino. Feminino nio se identifica com mulher. Femini-
no/masculino ¢ uma determinagdo de cada pessoa humana, homem e
mulher. Feminino € a dimensdo de interioridade, de cuidado, de respeito
a vida e ao mistério do mundo, que todos devemos desenvolver. As mu-
Iheres realizam a seu modo esta dimensdo. Mas os homens também a
podem realizar, a sua maneira.

Ocorre que a cultura moderna se assenta sobre o poder. Essa von-
tade de poder recalcou a dimensio feminina, nos homens, nas mulheres,
na sociedade e nas religides. E uma cultura do trabalho para fora, da
exterioridade, do uso do poder-dominagao nas relagdes entre os humanos
€ para com a natureza.

Entdo temos uma ciéncia machista, uma sociedade fundamental-
mente masculina e igrejas misogenas. Por isso vivemos num estilo de
sociedade pobre, sem a irradiagdo da "anima". E as mulheres foram as
maiores vitimas deste estilo de vida.

Ora, as mulheres sio mais da metade da humanidade e sio as irmas
e as maes da outra metade, quer dizer, dos homens. Como pode ser si
uma sociedade que se assenta sobre a violéncia contra os outros, na
agressdo contra a natureza e na marginalizagdo das mulheres?

c) O desrespeito a alteridade e a natureza

Na humanidade ha diferengas de géneros, de ragas, de culturas, de
opinides, de formas de relagdes com a natureza e de religides.

Comoa cultura ocidental, hegeménica, se comportou face a alteri-
dade? De forma tragica. O homem ocidental possui uma imensa di-
ficuldade de conviver com a diferenga. Com poucas excegdes, a
estratégia foi essa: face aos africanos, aos asiaticos, aos indigenas e aos
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ndo-brancos utilizou-se a forga. Ou para domina-los, incorpora-los e as-
sim fazé-los iguais a si mesmo. Ou entdo para destrui-los. Raramente se
fez uma alianga com o diferente para juntos sermos aliados na grande
aventura da vida.

Dramatica foi a relagdo dos europeus com as culturas originarias
da América Latina, no século XVI. A ndo-aceitagdo do outro provocou
o maior genocidio da historia: em um século cerca de 50 milhdes de
pessoas foram mortas ou morreram em conseqiiéncia da violéncia da
conquista.

O desrespeito atinge também uma outra grande alteridade que € a
natureza. Ela ndo € acolhida em sua autonomia, possuindo um valor em
si mesma, independente do uso humano, ja que ela existiu ha milhdes de
anos antes da emergéncia da espécie "homo". A terra e a natureza sdo
reduzidas a um conjunto de recursos, disponiveis a ganancia do ser hu-
mano que se entende como seu senhor. O nivel de degradagdo da quali-
dade da vida ¢é tdo visivel que sdo dispensadas quaisquer outras
consideragdes.

A questdo que agora se coloca € esta: € possivel manter a logica do
desenvolvimento ilimitado e a0 mesmo tempo evitar a depredagdo da
natureza e a produg@o da miséria no mundo?

3. RUMO A UMA NOVA ALIANCA

Para superarmos a crise precisamos elaborar um novo sonho e ar-
ticular um novo sentido de vida. No dialeto religioso, diriamos, pre-
cisamos de uma nova espiritualidade, de um encontro novo com o
Sentido axial da vida e da historia, decifrado como Deus. Importa assu-
mir o0 momento de verdade dos sistemas ja vividos numa sintese re-
alistica e ndo verbal, humana e espiritual.

O capitalismo criou uma cultura do eu sem o noés. O socialismo
criou uma cultura do nés sem o eu. Agora precisamos da sintese que
permita a convivéncia do eu com o nés. Nem individualismo nem
coletivismo, mas democracia social e participativa. Precisamos fazer
uma autocorregdo com referéncia a concepgdo do ser humano, a inte-
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gra¢do do feminino e a alianga com a natureza. Dai nasce a nova espiri-
tualidade.

a) O ser humano como um ser de relagdes

Talvez a melhor definigdo que se tem dado ao ser humano seja
esta: ele € um no de relagdes, voltado para todas as diregdes. Isso
significa que ele € pessoa, quer dizer, um ser aberto (ex-isténcia) a
dar e a receber, a participagdo, a solidariedade e a comunh#o. Todos
estes termos mostram que os caminhos humanos sdo de duas mios.
Quanto mais o ser humano se comunica, sai de si, se doa e recebe o
dom do outro, mais pessoa ele é.

Portanto, a propria compreensdo do ser humano como relagio faz

dele um sujeito singular (um eu) que a0 mesmo tempo esta em comuni-
dade (nos).

Esta realidade humana precisa ganhar uma expressio politica. Para
além do socialismo e do capitalismo precisamos, se quisermos sobre-
viver coletivamente, construir uma democracia social. Esta talvez seja
hoje a palavra-chave no ideario politico mundial: democracia social.
Como uma mesa, ela se sustenta sobre quatro pernas, como no-lo recorda
sempre e insistentemente o Betinho:

- A participagdo: o ser humano ¢ inteligente e livre; ndo quer ser
apenas beneficiario, mas participante do projeto coletivo. S6 assim ele se
faz sujeito da histéria. Esta participagdo deve comegar de baixo para
cima, para ndo excluir ninguém.

- A igualdade: resulta da participagdo de todos. Cada um é singu-
lar e diferente. Mas a participa¢do impede que a diferenga se transforme
em desigualdade. E a igualdade na dignidade e no direito que sustenta a
justiga social.

- A diferenca: deve ser respeitada e acolhida como manifestagio
das potencialidades das pessoas e das culturas e como riqueza nas formas
de participagdo. S@o as diferengas que revelam a riqueza da mesma e
unica humanidade.
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- A comunhio: o ser humano possui subjetividade, capacidade de
comunicagio com sua interioridade e com a subjetividade dos outros; ¢
capaz de valores, de compaix@o e solidariedade com os mais fracos e de
diadlogo com a natureza e com a divindade. Eis a espiritualidade.

Estas quatro pernas vém sempre juntas e compdem o novo sonho
de uma humanidade comunitaria, participativa, solidaria e espiritual. Ela
nos educa a limitarmos, pessoal e comunitariamente, os proprios desejos
por amor aos desejos coletivos. Assim garantiremos o bem comum hu-
mano juntamente com o bem comum cosmico.

b) Integragio do feminino no homem e na mulher

Esta democracia aberta tera mais possibilidade de integrar a dimen-
sdo do feminino nas pessoas e na cultura. Nio apenas a racionalidade, a
eficiéncia e o trabalho devem contar na vida humana. Mas também a
gratuidade, a ternura, o cuidado para com a vida, a convivéncia praze-
rosa, a veneragdo pelas coisas. Ora, esta dimensdo € expressdo do femi-
nino nos homens e nas mulheres.

As mulheres poderdo estar em pé de igualdade com os homens;
juntos, homens e mulheres assumiro, cada qual com sua diferenga, a
totalidade das tarefas familiares e publicas. No o sexo mas a pessoa sera
o valor de referéncia.

Por causa da participagdo publica da mulher, certamente aconte-
cerdo mais cuidado, ternura e prote¢do com referéncia a vida e a vida
dos seres mais fracos ou penalizados pela natureza e pela historia. Por
causa da superagdo do machismo e da integragdo do feminino, cer-
tamente havera menos conflitos desestruturadores das relagdes humanas
€ cosmicas.

¢) Nova alian¢a para com a natureza

O ser humano mais e mais se descobre como parte da natureza. Sua
relagdo ndo pode ser de dominagdo, mas de convivéncia numa nova
alianga de fraternidade, de respeito e de dialogo. O ser humano precisa
da natureza para seu sustento € a0 mesmo tempo a natureza, marcada pela
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cultura, precisa do ser humano para ser preservada e para poder manter
ou recuperar seu equilibrio. Os seres todos da natureza sdo sujeitos de
direitos, pois tudo o que existe e vive merece existir e viver.

A democracia ndo pode ser apenas humana e social, ela deve ser
também coésmica. Que seria da sociedade sem as arvores, sem as aguas
limpidas, sem o ar puro, sem o brilho das estrelas? O ser humano deve
integrar todos estes seres, como novos cidaddos. Ele deve sentir-se li-
gado como irmdo e irma a todos os seres das galaxias mais distantes a
formiga do caminho. Esta cosmovisdo abrira a possibilidade para uma
nova experiéncia do sagrado e do mistério que sustenta o universo e que
as religides chamaram de Deus.

A partir desta nova alianga, em fung¢@o do bem comum humano e
cosmico, se devem redefinir o sentido das transformagdes sociais.

Até hoje estavamos orientados pelo sonho de grandes revolugdes
redentoras: a revolugdo cientifico-técnica, a revolugdo burguesa, a
revolugdo socialista e a revolugdo cibemética. Todas estas revolugdes
exigiram uma altissima taxa de iniqiidade humana e ecologica. Milhdes
de pessoas, inumeraveis valores e bens culturais foram sacrificados e
perdidos de forma irrecuperavel. Hoje, a grande maioria dos homens,
perdemos a esperanga nas revolugdes universais validas para todas as
sociedades.

Precisamos sim de revolugdes para realizarmos as transformagdes
necessarias. Mas os caminhos para estas transformagdes sdo hoje dife-
rentes. Ndo bastam as transformagdes estruturais; precisamos transfor-
mar também as subjetividades, pessoais e coletivas.

Acreditamos nas revolugées moleculares. Como as moléculas, a
menor por¢do de matéria viva, garantem a sua vida pela relagdo e articu-
lagdo com outras moléculas e com o meio-ambiente, de forma semelhan-
te, as revolugdes devem comegar nos grupos e comunidades interessadas
em transformagdes. Nos grupos transformam-se as pessoas, suas praticas
e suas relagdes com a sociedade circundante. A partir dai espagos mais
amplos da sociedade podem comegar a mudar.

19




Estas revolugdes moleculares estio em curso no mundo todo; por
todas as partes surgem grupos, comunidades, articulagdes com uma nova
consciéncia de solidariedade com os oprimidos e marginalizados do
sistema aqui e em outras partes do mundo. Sao grupos preocupados com
a problematica do meio-ambiente, dos povos originarios; iniciativas de
ajuda a quem ja se ajuda, que compram e consomem preferentemente
produtos dos paises pobres; comunidades com novas experiéncias espiri-
tuais e religiosas. Surgem trocas de experiéncias de grupos dos paises
ricos com grupos de paises pobres: visitam-se mutuamente; elaboram
uma consciéncia comum de novas formas de mundializagdo que ndo pas-
sam pelo mercado, pela economia e pela tecno-ciéncia, mas pela soli-
dariedade, pelo intercambio aberto e pelo miituo aprendizado.

Estamos lentamente regressando a nossa patria comum. Surge, por
todos os lados, uma relagdo mais benevolente e respeitosa da natureza.
Comegamos a conviver com as montanhas, as matas, os animais, as aves
e os elementos da natureza como irmdos e irmds, solidarios em um
destino comum. Lentamente surge um sentido melhor para o desen-
volvimento, como desenvolvimento social, fazendo dos pobres e ex-
cluidos sujeitos de sua situagio.

Esses s@o os portadores do novo sonho. Eles se encontram em to-
dos os quadrantes da terra. Importa crer na forca redentora deste sonho.

4. EM QUE MEDIDA O CRISTIANISMO AJUDA A CONSTRUIR
O SECULO XXI

Como o cristianismo ajuda nesta imensa tarefa de reconstrugio do
sentido humano de nossa convivéncia? Que contribui¢io oferece para
uma espiritualidade verdadeiramente englobante, junto com outras
tradigSes espirituais da humanidade, ajudando a gestar um sentido novo
de viver?

Antes de mais nada, devemos reconhecer, como muitos tedlogos ja
0 mostraram, que o cristianismo € ciimplice da crise atual. Ele reforgou
com praticas historicas, com textos biblicos e com outras doutrinas a
ideologia do ser humano, senhor e dominador da criagéo.



Também a forma como o cristianismo socialmente se organizou,
centralizando o poder nas maos dos clérigos, excluindo as mulheres e
marginalizando os leigos, faz com que ele seja parte da crise atual e ndo,
sozinho, sua pretensa solugdo. Na perspectiva do Sul ele é ainda muito
eurocéntrico, ocidental, excludente e pouco universalista.

O gesto do lider indigena da Bolivia, Ramiro Reynaga, por ocasido
da visita do Papa aquele pais em 1985, ¢ simbélico para toda uma linha
de pensamento critico. Ele entregou ao Papa uma carta na qual, em nome
dos indigenas, dizia:

"Nos, indios dos Andes e da América, decidimos aproveitar a sua
visita para devolver-lhe a sua Biblia, porque em cinco séculos ela ndo
nos deu nem amor, nem paz, nem justi¢a. Por favor, Santidade, tome de
novo sua Biblia e devolva-a a nossos opressores, porque eles necessitam
seus preceitos morais mais do que nés. Desde a chegada de Cristovdo
Colombo, se impds a América, com forga, uma cultura, uma lingua, uma
religido e valores proprios da Europa. A espada espanhola que de dia
atacava e assassinava o corpo dos indios, de noite se convertia em cruz
que atacava a alma india". O Papa nada pdde fazer. Teve uma atitude
digna: chorou.

O cristianismo oficial encontra-se comprometido com a cultura da
dominag@o. Por isso ndo podemos esperar muito dele. Haja visto a es-
tratégia atual das igrejas centrais, especialmente do Vaticano, de neo-ro-
manizar toda a igreja, normatizar as conferéncias episcopais, controlar as
teologias vindas da periferia, homogeneizar a doutrina com um Unico
catecismo universal e com outras medidas de controle central. Querem
um cristianismo forte na América e na Africa, desde que dependente da
Europa. Mas ndo ha sé o cristianismo oficial. H4 também o comu-
nitario.

Dentro do cristianismo comunitario persistem muitas figuras, gru-
pos, movimentos e correntes teologicas que tentam recuperar o sonho de
Jesus. Estes inauguram um novo paradigma de cristianismo benfazejo
para a humanidade e para a natureza.

Dentre as muitas perspectivas da tradi¢do judeo-cristd que nos
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ajudam a sair bem do século XX para inaugurarmos com mais esperanga
o século XXI podemos destacar trés: a logica da inclusdo, a nova alianga
e a forga dos fracos. Esta trindade quer responder aos trés desafios fun-
damentais que vém da anti-realidade atual. Eles devem estar presentes
na nova espiritualidade.

a) A légica da inclusio ilimitada

Ha um fato brutal hoje que desafia a consciéncia humana e o sen-
tido do cristianismo neste final de século: 2/3 da humanidade ¢ consti-
tuido por povos literalmente crucificados. Ja o dissemos no inicio de
nossa exposigao: no mercado mundial a maioria ¢ e se sente excluida.
Confronta-se com a miséria e a morte.

Certamente os pobres ndo aceitardo resignados o veredicto de
morte proferido pelos ricos. Irdo lutar, buscar solidariedade mundial para
sobreviver e participar de um destino comum de justiga e de vida.

Hoje se as igrejas ndo tomam a sério os povos crucificados ndo sei
o que falam, quando falam da cruz, do Cristo crucificado e da Ressur-
rei¢do do Crucificado. Se ndo ouvirem o grito dos oprimidos do mundo,
como poderdo ouvir a voz de Deus, daquele Deus que as Escrituras
dizem ser o Deus do grito, o Deus da vida que escuta o clamor dos escra-
vos do Egito e as lamurias dos exilados da Babilénia.

Se nio dermos centralidade a questdao dos pobres e miseraveis do
mundo em nossas reflexdes e em nossa pratica cristd ndo salvaremos o
cristianismo do cinismo e ratificaremos sua irrelevancia historica.

Mas ele pode ser um aliado poderoso dos pobres e oprimidos. Fi-
nalmente somos discipulos de um pobre, de um prisioneiro politico, de
um condenado a morte, de um crucificado, Jesus de Nazaré.

Devemos aliviar a dor dos que estdo na cruz, devemos tira-los da
cruz e por fim, apoia-los em sua ressurreigao.

Mas antes de tudo devemos comunicar-lhes uma boa noticia: se
Deus tem um lugar neste mundo, € ao lado deles. Deus se encontra cru-
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cificado nos crucificados de nossa historia. Mas esta na cruz gritando por
vida e ressurreigio.

E neste contexto que nos cristdos nos lembramos de nossas origens,
também de excluidos e crucificados. Precisamos narrar esta gesta de soli-
dariedade. O Deuterondmio nos recorda: "Meu pai era um arameu sem
patria"(26,5). No 1° e no 2° milénios antes de Cristo, arameu ndo designava
um povo mas pessoa, de diversas origens, marginalizadas da ordem vigente
na Mesopotamia, na Palestina e no Egito. Vagavam errantes em busca de
trabalho. Os hebreus eram grupos marginais desses arameus. Foram escravi-
zados no Egito. E a eles que o Exodo se refere quando Deus diz: "Eu ouvi
os gritos de afligio diante dos opressores... desci para liberta-los"(Ex 3,7). E
Deus se revela como o "Deus dos hebreus" portanto, dos excluidos e oprimi-
dos que anseiam por sua libertagdo (Ex 20,2).

Ora, esta op¢do de Deus pelos excluidos se opde frontalmente a
atual l6gica de exclusdo da sociedade mundial. Deus inclui todos, a partir
dos condenados da terra.

Esta verdade pode aliviar a cruz que pesa sobre os ombros dos
oprimidos que possuem alguma referéncia de fé. Pode dar-lhes esperan-
¢a. Deus esta com eles.

Mais decisivo é tira-los da cruz. S6 os tiramos da cruz se ajudarmos
a construir uma democracia social, uma economia e uma politica dife-
rentes, como referimos acima. Nao uma politica como técnica do poder-
dominagdo, mas como ato amoroso de busca comum do bem-comum
humano e césmico. Devemos passar de uma economia do crescimento
ilimitado para uma economia do suficiente para todos. Anualmente se
aplicam, mesmo depois da guerra fria, trés milhdes de ddlares para a
maquina de morte, das armas atémicas e quimicas. Com esse dinheiro se
poderia dar casa, comida, saude, educagdo e lazer para toda a humani-
dade. Por que ndo o fazemos?

Tirar da cruz ¢ importante. Mais importante ainda ¢ criar as con-
digdes de ressurrei¢do. Ressuscitar um povo € associar-se a ele para que
possa conviver em paz com outros povos, desenvolver-se consoante seus
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ideais humanitarios, expressar sua alma nos codigos de sua cultura e sen-
tir-se também pela fé e pela oragdo Povo de Deus.

Como nés cristdos, nossas Igrejas, nos articulamos para conferir
esta esperanga aos povos? Tomando a sério a opgao pelos pobres. Optar
pelos pobres € optar pelas maiorias da humanidade, por sua tragédia, por
suas esperangas. Ao fazer-se Igreja dos pobres, a Igreja se torna mais
verdadeira, porque mais seguidora do Pobre, Jesus. Nos pobres e mar-
ginalizados, a Igreja é diretamente Igreja dos pobres. Nos outros, que ndo
sdo pobres, mas que fizeram uma opg@o solidaria pelos pobres ela se
torna, por implicagéo, Igreja dos pobres. No século XXI 70% dos
cristdos viverdo naquilo que € hoje o Terceiro Mundo. Entdo reconhe-
ceremos o que disse um eminente tedlogo alemao, aliado dos tedlogos
da libertag@o, J. B. Metz: "A Igreja Catolica sera, de fato, uma Igreja do
Terceiro Mundo com origens histéricas no Primeiro Mundo".

Ninguém pode ficar indiferente diante da tragédia dos pobres. To-
dos somos implicados e por isso, mediante a solidariedade com os po-
bres, nos fazemos também Igreja dos pobres.

A opgio pelos pobres e marginalizados constitui hoje o critério de
universalidade e credibilidade do cristianismo. Em razédo desta opgao, as
Igrejas centrais devem ser mais proféticas. Devem pensar menos em sua
identidade e em seus interesses corporativos € ocupar-se mais com 0
homem comum e os crucificados da histéria. E servindo-os, repre-
sentando a causa dos condenados junto aos formuladores das politicas de
ajuda e junto a opinido publica que elas constroem sua identidade.

Para os cristdos, ndo ha excluidos. Todos estdo debaixo do arco-iris
do amor do Pai. Os distantes s@o feitos, por esta opgdo, proximos. E os
proximos, irm@os € irmas.

b) A nova alian¢a no sangue

Nosso Deus é um Deus encarnado na miséria e duplamente re-
baixado. Rebaixado enquanto Deus que se faz homem e rebaixado
enquanto homem que se abaixa ao que ha de mais baixo no ser hu-
mano, ao fazer-se pobre e oprimido. No baixo da histéria Deus en-
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controu o seu lugar, 14 onde as pessoas ndo tém os meios suficientes
de vida, 14 onde sofrem injustigas que desumanizam, 14 onde elas sdo
injustamente crucificadas. Né@o ¢ esse o unico lugar de encontro, mas
o lugar privilegiado; se for esquecido, torna os demais lugares de en-
contro com Deus problematicos. Isso no-lo recorda, comovedora-
mente Jon Sobrino, tedlogo salvadorenho, tantas vezes ameagado de
morte. Portanto, Deus assumiu o diferente e o mais diferente que € o
pecador. Nas palavras fortes de S. Paulo, Jesus se fez carne de pecado
(Rm 8,3).

Deus fez uma alianga com o diferente. Ndo o tratou como noés
ocidentais o fazemos, como uma ameaga, um concorrente € um ini-
migo que deve ser derrotado. Fez do diferente um aliado em sua causa
no mundo, no resgate da criagdo. Com Cristo Deus reafirmou defini-
tivamente sua alianga conosco. Por isso em Cristo ndo ha nem ma-
chismo nem feminismo, nem arabe, nem turco, nem negro, nem
branco mas todos somos uma tnica comunidade de irmaos e de irmas,
cidaddos do mundo.

Ele fundou esta nova alianga ndo com palavras, mas com o seu
proprio sangue. Esse sangue continua sendo derramado ainda hoje no
sangue dos turcos mortos pelos racistas radicais da Alemanha, no sangue
dos meninos e meninas de rua assassinados em tantas cidades do Brasil
e da América Latina, no sangue dos indios Yanomami da Amazonia
ameagados de exterminio pelos garimpeiros e pela politica de integragdo
do govemo brasileiro.

Essa realidade brutal constitui uma tenta¢@o a nossa fé na alianga
eterna de Jesus a ponto de um bispo profético da Amazonia brasileira,
Dom Pedro Casaldaliga, confessar com infinita tristeza: "Ha tempo que
sinto o desaparecimento de povos inteiros como um absurdo mistério de
iniqiiidade historica que converte minha fé em abatimento".

Transformemos esta alianga no sangue numa atitude politica con-
tra-corrente, em favor dos culturalmente diferentes de nos, pois hoje so-
mos chamados a viver uma cidadania universal e a criar uma democracia
planetaria.
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¢) A forca dos pequenos

Certamente muitos dirdo: somos td0 poucos, como transformar as
relagdes mundiais? Como viabilizar nossas revolugdes moleculares?
Para isso o cristianismo tem uma palavra. Ha uma forga secreta no
pequeno, basta que ele seja verdadeiro. A salvagdo nos foi sinalizada por
Israel, considerado pelas Escrituras "o menor de todos os povos"(Dt 7,7).
O Messias libertador foi julgado como o "refugo da humanidade"(Is
53,3). E no entanto, foi por ele que se realizou para nés o sentido do
universo. Precisamos crer na forga revolucionaria da semente. A con-
versdo do coragdo, a criagdo de uma nova consciéncia solidaria e
planetaria, nossas revolugdes moleculares, o sonho de uma democracia
social e cosmica nos estdo indicando o caminho daquilo que deve ser
para toda a humanidade.

Mas isso somente tera futuro se nos estivermos convencidos da
justeza desta causa e teimosamente a construirmos dia a dia. Somente
faremos o caminho de 10 mil passos, se tivermos a coragem de dar o
primeiro passo, disse certa vez Mao-Ts€-Tung.

Um fraco mais um fraco ndo sao dois fracos, mas um forte, porque
a unido faz a forga.

Ouvi na Alemanha, anos atras, uma pequena historia que ndo é uma
fabula, mas um fato verdadeiro. Com ela quero terminar minhas re-
flexdes. Certa feita, um camponés capturou um filhote de aguia. Criou-o
em casa com as galinhas. A aguia se transformou aparentemente numa
galinha. Um dia o camponés recebeu a visita de um naturalista que co-
nhecia os habitos das aguias. E disse: esta que esta ai ndo é uma galinha.
Eumaaguia. Ea aguia ndo cisca o chdo como as galinhas. Ela é chamada
a voar alto e estar acima das montanhas. O camponés retrucou: mas ela
virou galinha. Ja ndo voa mais. Disse-lhe o naturalista: Ela nio voa ago-
ra, mas ela tem dentro do peito e nos olhos a diregdo do sol e o chamado
das alturas. Ela vai voar. Certa manha os dois foram bem cedo ao alto da
montanha. O sol nascia. O naturalista segurou a aguia firme, com os
olhos voltados para o sol. E entdo langou-a para o alto. E a aguia trans-
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formada em galinha, despertou em seu ser de aguia. Ergueu vdo.
Ziguezagueante no comego, depois firme, sempre mais alto e mais alto,
até desaparecer no infinito do céu matinal.

Companheiros e companheiras de sonho e de esperanga: dentro de
cada um de no6s vive uma aguia. Nossa cultura e os sistemas de domes-
ticagdo nos transformaram em galinhas que ciscam o chdo. Mas nos
temos a vocagdo para o alto, para o infinito. Libertemos a aguia que se
esconde em nds. Nao permitamos que nos condenem a mediocridade.
Fagamos o v6o da libertagdo. E arrastemos outros conosco, porque todos
escondemos uma aguia em nos. Todos somos aguias.

Iexto proferido na Westfallenhalle, em Dortmund, diante de 2.000
pessoas, no dia 25 de julho, como base para uma discussdo publica com
o conhecido tedlogo Eugen Drewermann.
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DO POVO BUSCAMOS A FORCA

Nao basta que seja pura e justa

a nossa causa.

E necessario que a pureza e a
Justica

existam dentro de nos.

Dos que vieram

e conosco se aliaram

muitos traziam sombras no olhar
intengdes estranhas.

Para alguns deles a razdo da luta
era so ddio: um odio antigo
centrado e surdo

como uma langa.

Para alguns outros era uma bolsa
bolsa vazia (queriam enché-la)
queriam enché-la com coisas sujas
inconfessaveis.

Qutros viemos.

Lutar para nos é ver aquilo
que o Povo quer

realizado.

E ter a terra onde nascemos.
E sermos livres pra trabalhar.
E ter para nos o que criamos
Lutar para nos é um destino

€ uma ponte entre a descrenga
e a certeza do mundo novo.

Na mesma barca nos encontramos.
Todos concordam - vamos lutar.

Lutar pra qué?

Pra dar vazdo ao ddio antigo?
Ou pra ganharmos a liberdade
e ter para nos o que criamos?

Na mesma barca nos encontramos.
Quem ha de ser o timoneiro?

Ah as tramas que eles teceram!
Ah as lutas que ai travamos!

Mantivemo-nos firmes: o povo
buscaramos a for¢a
e a razdo.

Inexoravelmente

como uma onda que ninguém trava
vencemos.

O povo tomou a diregéo da barca.

Mas a ligdo la esta, foi aprendida:
Ndo basta que seja pura e justa a
nossa causa.

E necessdrio que a pureza e a
Justica

existam dentro de nos.

Agostinho Neto
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Reflexoes de '
Fé & Politica . .

NOVA ORDEM MUNDIAL, SOCIEDADE
CIVIL E EDUCACAO POPULAR NO
BRASIL

Victor Vincent Valla*

1. INTRODUCAO

Qualquer discussdo de educagdo popular sempre pressupde como
parametro uma avaliagdo da conjuntura nacional. As mudangas ocorrendo
no mundo, no entanto, também fazem com que a avaliagdo do cenario inter-
nacional seja levada em questio, obrigatoriamente. E certo que ndo é tarefa
facil entender o que se passa ao nivel mundial. Mas, a0 mesmo tempo, ha a
obrigagdo de cada educador se esforgar na medida do possivel para com-
preender ndo somente o que vem ocorrendo, mas 0 que isso significa para
a populag@o brasileira e, em particular, para as classes populares.

* O autor é Professor na Escola Nacional de Saude Publica da Fundagdo Oswaldo Cruz (RJ),
Professor do Mestrado em Educagédo na Universidade Federal Fluminense (UFF) e Presidente do
Centro de Estudos e Pesquisas da Leopoldina (CEPEL).
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Este trabalho apresenta o esforgo do autor em apresentar sua
compreensdo da "nova ordem mundial" e, em seguida, uma discussio
sobre a relag@o entre a sociedade civil de carater popular e as classes
populares. Apresenta-se uma proposta de investigagdo cientifica do
ponto de vista popular, juntamente com alguns dos resultados das
primeiras pesquisas.

2. O QUE E ESTA NOVA ORDEM MUNDIAL?

Ha um consenso entre os estudiosos sobre o que se passa no mundo
hoje. Esta em movimento um processo de transnacionalizagdo que devera
resultar numa reorganizagao da economia e da politica. A tendéncia aponta
para a possibilidade de que as industrias e as tecnologias ndo serdo mais
nacionais; neste sentido, a criatividade e inventividade de cidaddos repre-
sentardo os "recursos naturais" de cada nagdo. Os governos de cada pais
teriam a tarefa dificil de procurar incentivar um minimo de coesdo entre os
varios segmentos da populagdo, pois a alternativa sera o acimulo de ri-
queza ainda maior entre os "habilidosos" e um declinio de padrio de vida
ainda maior para aqueles que ndo teriam o que oferecer.

Os grupos dominantes do primeiro mundo (Multinacionais,
FMI, Banco Mundial) ja desenvolvem politicas que apontam para
uma crescente desindustrializagdo dos paises periféricos, cujos re-
sultados mais aparentes seriam uma queda quantitativa na pro-
dugdo como também uma crescente obsolescéncia tecnologica
destes parques industriais. Neste sentido, os paises do chamado
"terceiro mundo" perderiam as vantagens comparativas para atrair
capitais externos, pois as novas tecnologias apontariam para uma
substitui¢do das tradicio-nais matérias-primas destes. Ao mesmo
tempo, entdo, haveria uma degradagio crescente dos termos de in-
tercambio, como também do valor da forga de trabalho destes mes-
mos paises do terceiro mundo.

(1) WEFFORT, F. "Democracia Politica e Desenvolvimento Econémico” (in) GARVALHO, F. L e
CAMARA, A.L. (Org.) Democracia como proposta. R.J. IBASE. 1991. p. 23.

(2) GARCIA, M.A. "Modernizag&o Neoliberal ou a Légica da Subordinago”. (in) Jornal dos Econo-
mistas. Sindicato dos Economistas. R.J. Outubro, 1991, p. 3-4.
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Dentro deste quadro, aponta-se para uma intensificagio da retirada
do Estado, ndo somente da economia, mas também das suas responsabili-
dades sociais.

Ja esta em andamento a constitui¢do de novos polos mundiais de de-
senvolvimento, dois dos quais em torno da Comunidade Européia e da esfera
japonesa, ou seja, na Europa e na Asia. A economia norte-americana, ja em
declinio ha algum tempo, aponta para o esforgo de criar o terceiro polo em
torno dos Estados Unidos, contando com a adesdo do Canada e do México
no Acordo de Livre Comércio Norte-americano (NAFTA).

O crescimento das areas de produgdo relacionadas com a micro-ele-
tronica e robotica faz com que haja uma diminuigdo no numero de traba-
lhadores diretos e um aumento, embora pequeno, no nimero de técnicos,
supervisores, gerentes e especialistas em marketing.

O abandono de projetos de industrializagdo, como também a subordi-
nagdo de projetos nacionais a este novo processo mundial, € uma tendén-
cia visivel na América Latina. O sucesso da constitui¢do desse terceiro
polo na América do Norte, e em seqiiéncia na América Central e do Sul,
depende essencialmente do éxito dessa politica que vem sendo aplicada
através do NAFTA e em outros paises latino-americanos.

O projeto dos grupos norte-americanos assemelha-se aos dos ou-
tros poélos mundiais, isto €, quer estabelecer uma vasta zona de livre
comércio, eliminando as barreiras alfandegarias, como também incen-
tiva a abandonar medidas de protecionismo. Os planos macigos de pri-
vatizagdes sdo parte integrante de uma politica de reduzir a capacidade
de iniciativa do Estado em definir uma politica de desenvolvimento.

Parece importante situar esse processo dentro de um quadro

(3) Ibid. p. 3; VALLA, V.V. A Construgdo Desigual do Conhecimento e o Controle Social dos
Servigos de Educagdo e Saude. Rio de Janeiro. ENSP/FIOCRUZ. 1991. (Mimeo.); VALLA, V.V.
Educagédo Popular e Conhecimento: A Monitorizag&o Civil dos Agravos & Saude nas Metrépoles
Brasileiras. Rio de Janeiro. ENSP/FIOCRUZ. 1992. (Mimeo.)

(4) GARCIA, op. cit.
(5) Ibid.
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histérico da América Latina, onde a defesa dos pobres quase nunca foi
uma politica governamental, e hoje esta capacidade € quase inexistente
nestes paises. A dificuldade ja cronica dos governos latinos-americanos
de recolher impostos, e suas freqiientes incompeténcias em usar ade-
quadamente os recursos arrecadados acabam contaminando as ativi-
dades sociais como educagdo e saude ®

Esta crise fiscal do Estado juntamente com o pagamento da
divida externa parece apontar para a extingdo dos modelos de desen-
volvimento, onde a intervengdo crescente do Estado € a tonica. Na
Bolivia, por exemplo, em 1985, a arrecadagdo do Estado cobria ape-
nas 5% dos gatos do governo, e o Estado foi gradativamente se reti-
rando das suas fungdes na economia. Como resultado, a inflagio caiu
para 10% ao ano, mas em compensagdo o desemprego atingiu a 24%
da populagdo economicamente ativa. No Peru, houve uma queda de
quase 23% no Produto Interno Bruto e os salarios cairam 60% em
Lima, durante os anos 1989-90. Como conseqiiéncia, hoje mais de
60% da populagdo é subempregada. 1

Apesar de toda a publicidade do caso mexicano nos jornais brasilei-
ros, os numeros frios tendem a produzir um outro quadro. No periodo de
1982-89, a politica implementada de privatizagdo e/ou extingdo das em-
presas estatais, como também a redug@o dos gastos publicos (particular-
mente os da saide e educagdo), juntamente com a retirada da influéncia
estatal sobre os salarios e pregos minimos para a agricultura, fizeram com
que a inflagdo caisse de 53% para 20%. De novo, o contraponto a esta
politica foi a queda em 22% da renda per capita e de 50% no salario real,
enquanto 80 bilhdes de dolares foram expatriados, sem uma perspectiva
promissora de novos investimentos estrangeiros. 3

A porcentagem do trabalho na renda das pessoas caiu de 36%, na
década de 1970, para 23%, em 1990. Apenas 8.000 contas bancarias,

(6) WEFFORT, op. cit,, p. 25
(7) Ibid., p. 14-15
(8) Ibid., p. 8.
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entre as %uais 1.500 estrangeiras, controlam 94% das a¢es em médos do
publico.

Uma fébrica de cintos de seguranga, localizada em Tennessee, foi
fechada e remontada no México, onde os operarios mexicanos ganham
1/16 do que ganhavam seus pares norte-americanos desempregados.
Duas mil fabricas dessa natureza ja surgiram no México e empregam
mais de 500.000 mexicanos, muitos dos quais sdo criangas de 13 a 14
anos. Nio ha fiscalizagio do despejo do lixo industrial e os esgotos ndo
tratados juntamente com a presenga de poluentes nas aguas na fronteira
entre os Estados Unidos e México fizeram subir 20 vezes os casos de
hepatite dos norte-americanos no estado de Arizona.

A tendéncia desta nova ordem mundial é o deslocamento da pro-
dug@do para zonas de alta repressdo e baixos salarios, mas uma produgio
dirigida aos setores privilegiados na economia global. Desta forma, uma
grande parte da populagdo mundial poderia se tornar supérflua para a
produgio e até como mercado.

Até agora, 0 governo mexicano estabelecia o prego do milho plan-
tado pelos camponeses, a fim de impedir que o milho mais barato dos
Estados Unidos fosse um concorrente. O acordo NAFTA encara tal pro-
tegdo como sendo uma violagado de tratado, desta forma ameagando ex-
pulsar mais de um milhdo de familias das suas terras.

Mesmo no Canada, o acordo NAFTA permitiu que muitas empresas
fossem absorvidas por grandes conglomerados e, como resultado, quase
500.000 canadenses ja perderam seus empregos.

Dentro das discussdes do GATT, paises do primeiro mundo, ou os

(9) CHOMSKY, N. "Novos Senhores da Humanidade?" (in) Folha de S&o Paulo. Suplemento Mais.
p. 18. 25.04.93.

(10) HUCKABY, S. "Lies and whispers: the truth about free trade. NAFTA. (in) Catholic Agitactor.
vol. 23. n® 1, Jan., 1993, p. 1-2.

(11) CHOMSKY, op. cit.

(12) WILKEN, R. "Implications of free trade for the third world: Made in the USA." (in) Catholic
Worker, op. cil., p. 2e 6.
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que sdo chamados "do Norte", estdo propondo que os paises do terceiro
mundo - os do Sul - sejam obrigados a exportar alimentos, mesmo em
épocas de caréncia nos seus proprios paises.

Ha riscos sérios de que os acordos GATT e NAFTA acabem anu-
lando leis que protegem os trabalhadores, consumidores € o meiﬁ-ambi-
ente. E anuladas por pequenas comissdes que ninguém elegeu.

Num encontro internacional recente de ONGs, realizado no Rio de
Janeiro, um dos expositores falou que tinha ouvido com uma certa
freqiiéncia nos paises do primeiro mundo a idéia de que criangas do ter-
ceiro mundo, acometidas com doengas como diarréia aguda, ndo de-
veriam ser salvas, pois tal recurso so prolongaria uma vida ja destinada
a miséria e ao sofrimento.

Uma afirmagio semelhante ja apareceu em artigo cientifico, onde o
autor recomenda que se, num determinado pais ou regido, o nimero de
nascimento ameaga a "deterioragdo ecologica", que medidas de saude
publica como reidratagdo oral ndo sejam socializadas, ja que aumen-
tariam os anos’homens de miséria.

Embora a crise brasileira ndo seja ainda um reflexo direto desta
nova ordem mundial, ja aparecem sinais de quadros cruciais. Numa re-
portagem de jornal carioca, o diretor de um hospital publico admitiu que
diariamente se faz a escolha de cuidar os pacientes que tém mais chances
de sobrevivéncia ou superagdo. No més de margo deste ano, oito criangas
morreram num hospital publico no Leblon porque ndo havia respiradores
artificiais infantis suficientes.

E possivel que 0 NAFTA seja uma amostra de futuros acordos nas
Américas. A socializagdo do fato de que um tergo da populagéo brasileira

(13) KHOR KOK PENG, M. "The States of Coorperation in the present world situation: A critique."!
Encontro Internacional de ONGs e Agéncias do Sistema da ONU. Rio de Janeiro. Agosto. 1991.

(14) HUCKABY, op. cit.

(15) KHOR KOK PENG, op. cit.

(16) KING, M. "Health is a sustainable state.” (in) The Lancet. 1990. 366.666.

(17) RYFF, L. A. "Médicos escolhem paciente que vai viver" (in) Jornal do Brasil. 4.4.93.
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vive na pobreza absoluta e a metade da populagdo, em miséria, sdo
dados preocupantes, se se levar em consideragdo que ndo houvelginda
um ajuste econdmico como em outros paises da América Latina.

3. INCORPORANDO A SOCIEDADE CIVIL NAS MASSAS

Qualquer que seja a insergdo do Brasil dentro desta nova ordem,
tudo indica que causara profundas mudangas na sociedade brasileira, se-
jam elas, mais uma vez, de prejuizo para a grande maioria ou sejam elas
a oportunidade de construir uma democracia que inclua um mercado in-
terno mais amplo € um comportamento solidario dos setores progressis-
tas com os excluidos.

Uma questdo que parece pacifica é a de que qualquer governo, seja
ele progressista ou ndo, dificilmente apontaria para solugdes da crise sem
a participagdo ativa e efetiva da sociedade civil. Mesmo que as politicas
de municipalizag@o da educagdo e saude recebam os financiamentos ja
prometidos pela Constituigdo, tudo indica que o Estado, como se co-
nhece hoje, sera incapaz de lidar com todos os problemas decorrentes
destes dois campos de servigo.

Na medida em que se entenda a sociedade civil como sendo com-
posta de organizagdes voluntarias (partidos politicos, associagdes profis-
sionais e de moradores, clubes e igrejas), pode-se dizer que a sociedade
civil brasileira é bastante restrita, mesmo se for entendia como sendo
de carater popular. Ou seja, permanece a questdo crucial de como con-
templar as grandes parcelas da populagdo que sdo rotuladas de "ex-
cluidas" ou "massas".

Se ¢ possivel uma mudanga de énfase do Estado como local unico
para promover transformagdes, para o da sociedade civil, é necessario

(18) SOUZA, H. "Um Pals em Estado de Coma". (in) Primeira e Ultima. Rio de Janeiro. IBASE,
ISER, FASE e IDAC. n° 3, Abril, 1993.

(19) VALLA, V.V. A Construgdo Desigual do Conhecimento e o Controle Social dos Servigos de
Educagéo e Saude. op. cit; VALLA, V.V. Educagdo Popular e Conhecimento. op. cit.; VALLA, V.V.
e SIQUEIRA, S.M.V. "0 Centro Municipal de Satde e a Participagdo Popular”. (in) COSTA, N.R.
et. al. (org.) Demandas Populares, politicas Publicas e Satide. Petrépolis. VOZES/ABRASCO.
1991. Vol. I.
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reconhecer também que essas mudangas dificilmente virdo sem a partici-
pagdo destas massas. E € neste ponto que reside uma das questdes mais
importantes da relagdo da sociedade civil com as massas: a da compreen-
sdo daquilo que elas julgam como importante.

O fato da sociedade civil brasileira ser composta, em grande parte,
por profissionais e/ou liderangas com alguns anos de escolaridade, faz
com que haja um hiato muito grande entre ela e as massas. A "brin-
cadeira" do subtitulo deste segmento do trabalho aponta para o ne-
cessario paradoxo da sociedade civil ser "assimilada" pelas massas, ou
seja, ser imbuida com a compreensdo dos seus interesses e valores. De
entender aquilo que esta sendo dito.

Com este tipo de raciocinio, ndo esta se propondo uma volta ao
"basismo", ou ao lema de que "o povo possui a verdade", mas a discussio
do que significa uma relagdo mais organica da sociedade civil com as mas-
sas. Certamente, sO seria possivel construir um movimento grande, na
medida em que elementos do pensamento das duas partes terminassem numa
sintese; sendo, correr-se-ia novamente o risco da esquerda e outros grupos
progressistas estarem falando apenas entre si.

A crescente oposigdo no mundo contra uma intervengdo maior do Estado
indica a percepgdo de que néo é mais possivel confiar ao governo a tarefa de
solucionar todos os problemas sociais. E o crescente interesse no for-
talecimento da sociedade civil passa pela crenga e experiéncia de que ela é mais
flexivel, disponivel e aberta as pessoas comuns, a vida cotidiana.

Na medida em que o Estado se mostra incapaz de solucionar os
problemas, pode-se pensar na possibilidade de construir aliangas entre
profissionais nas escolas publicas e centros municipais de saude, por exem-
plo, e grupos de pais, associagdes de moradores e/ou organizagdes nio-
governamentais. A urgéncia de determinados problemas poderia fazer

(20) BUARQUE. C. A Revolugdo na Esquerda e a Invengé&o do Brasil. Rio de Janeiro. 1992.

(21) WOLFE, A. "Trés Caminhos para o Desenvolvimento: Mercado, Estado e Sociedade Civil". (in)
CARVALHO E CAMARA, op. cit.
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com que os profissionais se vissem mais como cidaddos do que como
apenas empregados do Estado.

A titulo de exemplo, pode-se citar o da escola publica e o drama do
"fracasso escolar". Tudo indica que sem a intervengdo dos pais e da comu-
nidade verdadeira, isto é, pais, alunos, vizinhos, associagdes de moradores e
igrejas, dificilmente havera mudangas substanciais na escola publica.

Mas esta propria mudanga depende em parte da apropriagdo pela
populagdo de uma discussdo que € restrita aos profissionais: a dos mitos da
"desnutri¢do” e da "pobreza e miséria" como sendo responsaveis pelo fra-
casso. Se se entende a apropriagdo destes conhecimentos pela populagdo
como sendo parte do processo da construgdo do conhecimento, pressupde-se
que este proprio processo seja conduzido num ambiente de igualdade e de
abertura, caso contrario, ndo ha constru¢gdo. Como entender o absoluto
fechamento de algumas Secretarias Municipais de Educagio a entrada dos
pais nas escolas ou a entrevistas com a imprensa ou as iniciativas das ONGs
de investigar as condi¢des fisicas das escolas publicas? #

Se, deum lado, € necessario compreender o que pensa e 0 que deseja
a populagdo para poder abrir as portas das escolas e hospitais para o
publico, de outro, cabe perguntar se ndo se deve primeiro abrir as portas
para poder compreender, em seguida, estes pensamentos e desejos. £

A compreensdo das classes populares € um requisito obrigatorio,
ndo para poder melhor reiterar as propostas dos profissionais e/ou in-
telectuais, mas para completar uma equagdo capenga que inclui apenas
uma das partes do conhecimento. A incorporagdo das massas nas pro-
postas da sociedade civil significa também a incorporagao do seu conhe-
cimento.

(22) VALLA, V.V. e HOLLANDA, E. "Fracasso Escolar, Saude e Cidadania”. (in) COSTA, N.R. et.
al. (org.), op. cit. Vol. Il.; VALLA, V.V. "Fracasso Escolar e a Democratizagdo da Escola Publica”.
Rio de Janeiro. 1992. (Mimeo.)

(23) VALLA, V.V. "Fracasso Escolar e Democratizagdo da Escola Publica”. Ibid.
(24) Ibid.
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4. O QUE SIGNIFICA A COMPREENSAO DAS CLASSES
POPULARES?

"Nenhuma poesia sobre o povo € auténtica se2 a fadiga ndo esta pre-
sente nela e a fome e a sede nascidas da fadiga".

"Estamos habituados a supor que o "povo" tem um codigo percep-
tivo e lingiiistico restrito (eufemismo para encobrir palavras como infe-
rior, pobre, estrito), pois tomamos nossos proprios codigos como g
paradigmas e somos incapazes de apreender a diferenga de outro codigo,
conciso pela fala e expressivo pelo gesto, marcado pela fadiga, por uma
relagdo com o trabalho na forma de cansago, numa exaustdo que deter-
mina a maneira de designar o espago e de viver o tempo".

Ha muito tempo que se debruga sobre as dificuldades inerentes nas
relagdes entre os intelectuais (profissionais, técnicos da classe média,
politicos) e os membros das classes populares. Embora a relagio entre as
duas partes nao signifique, necessariamente, um conflito de classe, é Ob-
vio que muitas das contradigdes inerentes nestas relagdes tém a ver com
perspectivas diferentes de classes e de mundo.

Ha alguns pressupostos desta discussdo. Um € que um movimento
efetivo e eficaz da sociedade civil brasileira ndo pode se desenvolver sem
a presenga das massas. Na medida em que cresce o hiato entre estes dois
grupos, mais necessario ¢ que seja contemplado o pensamento das
classes populares, mesmo se a primeira vista isso ndo obedece a toda
"racionalidade" e "consciéncia" dos setores tidos como progressistas.

Outro pressuposto, entdo, € que o que as classes populares falam
ndo € necessariamente transparente para os profissionais, nem o dis-
curso destes para as classes populares.

Os dilemas que surgem para os profissionais a partir dessa relagdo

(25) BOSI, E. (Org.) Simone Weil. A Condigdo Operdria e Outros Estudos sobre a Opresséo. Rio
de Janeiro. Paz e Terra. 1979.

(26) CHAUI, M. Cultura e Democracia. S&o Paulo. Cortez. 1990. 5° edigdo, p. 23.




sdo freqlientemente os da interpretagdo que se faz das classes populares,
e menos dilemas dessas classes. Os profissionais tém acesso ao conheci-
mento produzido sobre as classes populares e ndo ao conhecimento das
classes populares. O que freqiientemente aparece como uma interpre-
tagdo da realidade deformada e incompleta na fala dessas classes é na
realidade a expressdo de um_conhecimento acumulado, sistematizado,
interpretativo e explicativo. -

Para poder garantir seu status e seu prestigio, que sdo formas de
poder, “* os profissionais tendem a dificultar a compreensdo dos seus co-
nhecimentos pelas classes populares (padre com fiéis, médicos com pacien-
tes, professor com alunos, politico com eleitores etc) e, neste sentidog o que
as classes populares captam sdo fragmentos do discurso cientifico. .

Quando, no entanto, esses fragmentos sdo costurados com os co-
nhecimentos que surgem das suas vivéncias diarias, o resultado nio é
nada espontaneo, mas um discurso elaborado que, embora "ndo-cien-
tifico", indica uma compreensdo da realidade freqiientemente mais de
acordo com os problemas a serem resolvidos. E necessario que o conhe-
cimento cientifico busque se entender com esse discurso popular,
freqiientemente denominado intuitivo ou "anti-razdo", isto €, o ponto de
vista das classes populares; se ndo, sempre o ponto de vista do "outro"
(o profissional e/ou intelectual) acabara prevalecendo. E neste sentido,
volta-se ao ponto de partida da discusséo.

E comum acreditar que somente € socialmente eficaz a fala popular
que pode ser interpretada pelo cientista social. Mas é possivel que nem
sempre o que o intelectual entende corresponda ao que as classes popu-
lares estdo falando. O espontaneo é frequientemente deixado de lado
por ndo ser visto como ndo relevante, € o entrevistado é também visto
como ndo entendendo nem o que esta revelando. O siléncio ndo é con-

(27) Martins, J.S. "Dilemas sobre as Classes Subalternas na Idade da Raz&o". (in) Caminhada no
Ché&o da Noite. S.P. HUCITEC. 1989.

(28) BOSI, op. cit.
(29) BOTANSKI, L. As Classes sociais e o Corpo. Rio de Janeiro. Graal. 1989. 3* edigéo.
(30) MARTINS, op. cit.
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cebido como fala, quando, na realidade, é a lin%uagem do dominado,
enquanto a palavra € a linguagem do dominador. )

Para as classes populares, esperar uma vida melhor pode ser uma
ilusdo. Neste sentido, investir num futuro melhor para os filhos pode
ser uma forma de suportar as humilhagdes e a miséria. Ndo € tanto o
sofrimento que é dificil de aturar, mas muito mais as humilhagdes - um
aspecto que aponta para a dignidade da pessoa como sendo fundamen-
tal para as classes populares.

Dado as dificuldades de enfrentar a dura realidade do dia-a-dia, é
possivel que seja uma pratica comum das classes populares "se pro-
teger do processo de conscientizagdo", no sentido de perceber intuiti-
vamente que este processo poderia exigir demais delas. Destas forma,
a participagdo no consumo, a compra da televisdo como prioridade, o
futebol e o alcool sdo freqiientemente sinais de um sentimento de im-
poténcia e a busca de uma satisfagdo minima.

Nesta mesma perspectiva cabe a discussdo das religides, em par-
ticular das evangélicas. Em face de uma ciéncia cujos beneficios sio
escassamente distribuidos entre as classes populares, em face da
miséria de cada dia, sem perspectiva de melhorias, o sentimento de
impoténcia se transforma num sentimento de superioridade espiri-
tual, do vencedor num mundo hostil. Em vez da religido ser vista
como um Opio, € possivel que seja um protesto contra a miséria real. Se
a religido € visdo invertida do mundo, € porque esta sociedade, este Estado
sdo o mundo invertido".

A violéncia, da qual as classes populares sdo vitimas por geragdes,
¢ parte integrante da vida destes setores da sociedade. O que chama a

(31) MARTINS, Ibid.; CHUAI, op. cit.
(32) BOSI, op. cit.

(33) EVERS, T. et. al. "Movimentos de Bairro e Estado: lutas na Esfera da Reprodug&o na América
Latina". (in) MOISES, J. A. (Org.) Cidade, Povo e Poder. Rio de Janeiro. Paz e Terra. 1985, 2°
edigdo.

(34) CHAUI, M. op. cit., p. 71-83; MARX, Critique of Hegel’s Philosophy of Right. Cambridge Press.
1977. Apud. CHAUI, Ibid., p. 79.
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atengdo ndo sdo tanto as manifestagdes violentas das classes populares,
mas a falta de uma explicag@o do por que ndo sd@o mais violentas. “~A
repressdo e o medo fazem com que o discurso das classes populares seja
um discurso aparentemente ambiguo. E um discurso que revela ao
mesmo tempo o conformismo e o ndo-conformismo, o dizer e o desdizer
na mesma fala. A expressdo por metafora indica a persisténcia da violén-
cia.

5. A INVESTIGACAO CIENTIFICA DO PONTO DE VISTA
POPULAR: UMA DISCUSSAO METODOLOGICA

Neste segmento do trabalho, apresentam-se alguns resultados de in-
vestigagdo que sdo parte integrante de uma proposta de intelectuais,
profissionais e liderangas compreenderem melhor as classes populares,
através da compreensdo das suas condi¢des de vida.

O Centro de Estudos e Pesquisas da Leopoldina (CEPEL) € uma
organizagdo ndo-governamental sediada na Zona Norte do Rio de Ja-
neiro. Como diz o nome, trata-se de um centro de informagdes e docu-
mentagdo voltado para as condi¢des de vida da populagio da Leopoldina,
uma regido industrial e de bairros proletarios e favelas, com uma popu-
lagdo de quase um milhdo de habitantes.

O esforgo maior da equipe do CEPEL (constituida de professores da
rede publica, liderangas populares, professores e estudantes universitarios) €
a construg¢@o de um banco de dados altemativo, voltado para a distribui¢do e
qualidade dos servigos basicos, mas do ponto de vista da populagéo usuaria,
principalmente a das favelas e dos bairros mais precarios.

A proposta do CEPEL se relaciona com as idéias desenvolvidas no
segmento anterior deste trabalho, no sentido de procurar perceber ndo
somente como as classes populares véem a questdo dos servigos basicos,
mas freqiientemente no sentido de construir a propria avaliagdo dos

(35) BOECKH, A. "Niveles Analiticas y Analisis Causual en la Investigacion de la Violencia". Apud.
EVERS, op. cit.

(36) MARTINS, op. cit.
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servigos, a partir das contribui¢des dos proprios usuarios. A proposta ndo
€ apenas uma questdo metodologica, pois freqiientemente os servigos
publicos ndo possuem os dados basico, ou, 0 que é comum também,
recusam revelar os dados que estdo em seu poder.

A inversdo de perspectiva se assemelha a inversdo proposta no seg-
mento anterior. Com relagao aos servigos basicos, propde-se fortalecer a
discussdo da "eficacia" antes que a da "eficiéncia". O discurso da eficién-
cia, geralmente das Secretarias Municipais ou Estaduais, refere-se as me-
tas: nimero de alunos/professores/salas de aula; nimero de favelas/dias
de coleta/nimero de caminhdes de lixo; nimero de bairros e/ou favelas
cobertos pelo sistema de abastecimento de agua. O discurso da eficacia
trata da qualidade do produto entregue pelo poder publico.

De certa forma, a construgao do banco de dados alternativo ¢ a mon-
tagem de um quebra-cabega, a partir de fragmentos de dados oficiais,
artigos de jornais, entrevistas e conversas informais com moradores e
debates com autoridades. O que que prevalece nesta busca é o ponto de
vista popular, ou seja, a perspectiva a partir das classes populares. Cer-
tamente, o fato do Municipio do Rio de Janeiro ter sido palco por décadas
de um discurso governamental populista e eficiente, mas pouco eficaz do
ponto de vista das prioridades das favelas e bairros populares, foi um
incentivo para o nascimento desta proposta.

As investigagdes que o CEPEL procura realizar representam um
esforgo de compreender os servigos publicos como, por exemplo, a dis-
tribui¢do de agua e esgotos, a qualidade da coleta do lixo e as condigdes
fisicas e pedagogicas das escolas publicas. H4 um principio meto-
dolégico que norteia estas investigagdes: o discurso das autoridades,
mesmo que seja uma fala pobre e pouco informativa, ¢ a fala publica.
Independentemente dos documentos que a reparticdo possua, e inde-
pendentemente dos amigos ou contatos que cada pesquisador tenha nas
repartigdes, os dados que o servigo publico anuncia sdo os dados que ele
oferece para o publico.

(37) OLIVEIRA, R. M. A Distribuig&o Desigual dos Servigos de Agua e Esgoto no Municipio do Rio
de Janeiro: Os casos da Penha e Ramos. Projeto de Dissertagdo de Mestrado. ENSP/FIOCRUZ.
1993.
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No caso da Companhia Estadual de Agua e Esgoto (CEDAE), o
discurso oficial apresenta um servi¢o piblico que distribui uma agua
de padrio internacional, cujo volume per capita é o maior do pais, e
com uma rede de ligagdes que atinge mais de 90% das residéncias do
Estado do Rio de Janeiro. De fato, a qualidade da agua é de padrio
internacional e o volume per capita € o maior do pais, mas apenas na
hora em que a agua deixa o reservatério Guandu. Pois a pressdo e a
qualidade caem na medida em que a agua tratada segue um caminho
dentro de canos rachados ap6s décadas de uso. A extensdo da rede de
ligagdes ndo significa que a agua entre em todas as residéncias 24
horas por dia.

Quando se solicitou dados sobre seu servigo nas favelas da regido
da Leopoldina, a CEDAE se recusou a entrega-los. A investigagdo que a
equipe do CEPEL realizou através de entrevistas com moradores de fa-
vela revelou que um grande numero de residéncias recebem agua apenas
de oito em oito dias, € por um periodo de quatro a cinco horas. Ha
familias que ficaram mais de cinco meses sem receber agua, e é comum
durante o verdo a entrada de agua de 15 em 15 dias.

Ha moradores que nasceram na regido da Leopoldina e que vivem
esse quadro por mais de 30 anos. Um morador ficou tdo desesperado que
fez com que a calha de sua casa fosse virada para dentro da caixa d’agua,
dessa forma captando a agua da chuva, que ele denominou de
"CEUDAE". Vale a pena lembrar que essa pratica € utilizada na zona
rural durante periodos de calamidade publica. -2

E comum os canos de agua das favelas sofrerem rachaduras, devido
ao transito de veiculos que passa sobre os canos, como também devido
ao desgaste ocasionados pelo sol e chuva. Nesta situagio de distribui¢do
descontinua, quando a agua voltar a circular, se houver rachaduras ou

(38) "Problemas que estdo no Mapa". (in) Se Liga no Sinal. Boletim Informativo do Sinal. Sistema
de Informagées de Nivel local. Rio de Janeiro. Centro de Estudos e Pesquisas da Leopoldina. Ano
2,n°6, 1992, p. 4-5.

(39) "Apelando para a Céudae”. (in) Se Liga No Sinal. Ibid. ano 2, n® 10, 1992, p. 7.
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ma conservagdo das juntas, ocorrera um movimento de sucgdo, para den-
tro do cano, das impurezas existentes no terreno.

O fato da agua ser entregue uma vez por semana faz com que os
moradores sejam obrigados a guardar a agua em latdes, local ideal para
a criagdo do mosquito da dengue, e potencialmente o da febre amarela.
Quando a agua "cai" de madrugada, por ndo ter onde guardar um volume
de agua entregue por cinco horas continuas, os moradores sdo obrigados
a fazer a faxina nas suas casas e lavar sua roupa imediatamente, assim
sofrendo mais um desgaste através da perda de sono.

Depois de ter realizado a investigagdo, o CEPEL descobriu que a
CEDAE ndo possui dados sobre a distribui¢do de agua nas favelas da
Leopoldina.

Com relagio a COMLURB (Companhia Municipal de Limpeza Ur-
bana), as autoridades notificam que os caminhdes de coleta de lixo pas-
sam nas favelas trés dias por semana, como em qualquer outro bairro da
cidade. Esse discurso indicaria um servigo universal e democratico, nio
havendo discriminagio em nenhuma parte da cidade. Quanto aos aspec-
tos particulares das favelas, haveria uma orientagdo de que, onde o cami-
nhdo ndo tivesse acesso, entraria um tratorzinho. Na impossibilidade da
entrada do tratorzinho, os proprios garis do tratorzinho apanhariam o lixo
até uma distancia de 200 metros. Depois desses 200 metros, dois garis
subiriam o morro com uma cesta.

A investigagdo do CEPEL revelou que apenas 58% dos moradores en-
trevistados t€m seu lixo coletado diretamente pela COMLURB. Os outros
42% ou o0 queimam ou 0 jogam em vias publicas ou terrenos baldios.

Na realidade, o 6tica da-COMLURB ¢ a da classe média, e neste
sentido, ndo leva em consideragdo as 72 horas entre a ultima coleta da

(40) O Siléncio do Estado pode custar muito caro para a Saude da Populagdo”. (in) Se Liga no
Sinal. Ibid., Ano 2, n°7, 1992, p. 6.

(41) OLIVEIRA, op. cit.
(42) "E a Coleta de Lixo, como Est4?" (in) Se Liga no Sinal, op. cit. Ano 2, n°6, 1992, p. 4-5.
(43) "Passando a Limpo". (in) Se Liga no sinal. op. cit. Ano 2, n°9, p. 3.
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semana e a primeira da semana seguinte. Diferente dos prédios da classe
média, os moradores das favelas ndo tém onde guardar o lixo que acu-
mulam neste periodo, principalmente se se leva em conta o tamanho das
residéncias e o nimero de moradores por residéncia.

Supondo que uma familia fique com o lixo dentro da sua residéncia
durante 72 horas, e que a primeira coleta seja as 11 da manh3, se a familia
inteira sai para a escola e para o trabalho as 7, o lixo ficara exposto aos
cachorros e gatos por quatro horas. A COMLURB tem a politica de ndo
apanhar o lixo espalhado no chdo, resultante de sacos de lixo rasgados.

Mesmo com toda a precariedade da coleta de lixo, esse raciocinio
tem como pressuposto que os caminhdes da COMLURB passem sempre
nos mesmos horarios, uma rotina que, de acordo com-os moradores, ndo
¢ obedecida pela Companhia. v

Certamente o0 caso que mais interessou a equipe do CEPEL foi o da
investigacdo sobre as condigdes fisicas e pedagogicas das escolas publicas
municipais da rede comum. Justamente devido a preocupa¢do de muitos
professores desta rede com a propaganda dos governos do Estado e do Mu-
nicipio sobre os CIEPs (Centros Integrados de Educagdo Publica) no pro-
grama do ensino do primeiro grau, que surgiu a proposta da investigagdo. A
pesquisa, idealizada pelos professores da propria rede da Leopoldina, foi
proposta ao CEPEL, no sentido de que abrigasse o estudo e prestasse asses-
soria na elaboragdo do roteiro e na avaliagdo dos resultados. Numa carta, o
CEPEL informou & Secretaria Municipal de Educagdo da sua intengdo em
realizar a pesquisa, pedindo a colaboragdo da mesma em facilitar o acesso as
escolas.

A Secretaria ndo avisou os DECs (Distritos Educacionais) da Leopol-
dina, fazendo com que depois de terem sido realizadas 32 das 94 entrevistas
previstas nas escolas da regido, houvesse uma ordem dos DECs proibindo
os diretores das escolas de prestarem informagdes aos entrevistadores.

A questdo ndo ¢ meramente administrativa, e levanta um debate
sobre o carater publico das escolas publicas, centros municipais de satide

(44) Ibid.
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e hospitais publicos. A questdo formulada € se € necessario a anuéncia
das autoridades para o publico ter acesso as informagdes que as repar-
tigdes possuem. No caso da pesquisa em questdo, trata-se do direito que
os pais tém de examinar, por exemplo, as condigdes higiénicas dos ba-
nheiros e da cozinha nas escolas onde os filhos estudam, sem uma autori-
zagdo das autoridades. O CEPEL julgou que ndo poderia requisitar tal
licenga, pois o pedido seria uma concordancia com a visdo de que os
dados ndo sdo publicos. Diga-se de passagem que muitos diretores for-
neceram as informagdes pedidas com muito interesse, antes da proibigao.

Os resultados das investigagdes sdo extensos, mas € possivel men-
cionar alguns dos dados coletados. Constatou-se que 80% das escolas
visitadas ndo possuem bebedouros, lavatorios e vasos sanitarios em
numero suficiente para atender as necessidades minimas dos alunos.
Como exemplo, pode-se citar uma escola com mais de 1.000 alunos e
trés turnos de 340 cada. Ha quatro bebedouros de agua e duas pias em
uso. Outro exemplo € o de uma escola com 780 alunos, com uma média
de 350 alunos por turno. A capacidade do refeitorio € para 30 alunos, com
CINCO vasos sanitarios € cinco pias em uso.

A relagdo entre o nimero de alunos/capacidade do refeitorio na maioria
das escolas faz com que duas horas de cada tumo sejam utilizadas exclusi-
vamente para a merenda, com os alunos passando muito tempo na ﬁ!‘% e
depois sendo obrigados a comegar correndo para dar lugar aos outros.

Dentro do total das 32 escolas pesquisadas, 20% ndo tém nem patio,
nem quadra de esportes para fazer um recreio. O regime de "rodizio" € apli-
cado em 30% das escolas, onde ha até seis turmas em determinadas escolas
que ndo tém sala de aula, fazendo com que cada dia dezenas de criangas
sejam obrigadas a ficar em casa para dar lugar a turma do rodizio. o

Ha 38 globos do mapa do mundo (desatualizados) para as 32 escolas, das

(45) "Como estdo as Nossas Escolas? A Superiotagdo na Sala de Aula e a Falta de Vagas”. (in)
Se Liga no Sinal. op. cit., ano 2, n°7, 1992, p. 4-5.

(46) Ibid.
(47) Ibid.




quais, apenas 11 possuem aparelho de televisio e oito, aparelho de video. A
No intercimbio que houve entre a equipe do CEPEL com os mora-
dores, professores e pais de alunos, quando foram apresentados os resultados
das investigagdes, surgiram mais informagdes que, de certa forma, sdo sim-
bolicas da postura do setor publico para com a populagéo trabalhadora.

Quando os resultados da pesquisa sobre a 4gua e esgoto foram discuti-
dos com os moradores de uma favela totalmente urbanizada e com 4gua em
todas as residéncias 24 horas por dia, foi revelado por um diretor da Asso-
ciagdo de Moradores que a favela tinha sido contemplada com apenas dois
registros de agua. Ou seja, os planejadores esqueceram de incluir, pelo
menos, um registro por rua para poder desligar a agua para fins de concerto.

Na reunido com professores e pais, uma mie anunciou que fazia
parte da diretoria de uma Associagdo de Pais (ndo Pais e Mestres), e que
a primeira vitoria da Associagdo foi a de ter penetrado fisicamente no
interior da escola onde os filhos estudam.

6. ALGUNS COMENTARIOS FINAIS

Os resultados apresentados sdo apenas alguns tragos das investi-
gagdes realizadas na Leopoldina sobre agua, coleta de lixo e escola
publica. Um estudo mais amplo incluiria salarios, transporte publico,
seguranga, assisténcia médica, habitagdo e lazer. A regido da Leopoldina
se situa na Zona Norte do Municipio do Rio de Janeiro, com 2.6 milhdes
de habitantes e € responsavel por 26% da receita de comércio do mu-
nicipio, equivalente a US$ 3,1 bilhdes anuais. #2 Neste sentido, ndo
poderia se dizer que a regido é um bolsdo de miséria. Nos primeiros
meses de 1993, a Zona norte superou a Zona Sul (Botafogo, Copacabana,
Ipanema etc) em vendas de eletrodomésticos, dculos, moveis, con-
fecgdes, calgados e tecidos. Mais de 40% das compras de carros novos
se localizam na Zona Norte. Na realidade a Leopoldina é como qualquer

(48) "Como estéo as Escolas Publicas da Leopoldina - Parte IlI?" (in) Se Liga no Sinal. op. cit., Ano
2,n°9, 1992, p. 4-5.

(49) DUNNINGHM, A. "Zona Norte e Baixada: Um Mercado de US$ 3 Bilhdes". (in) O Globo.
09.05.93. Economia, p. 38-39.
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outra area urbana do Brasil. O que pode ser significativo ¢ a localizagdo
de grandes parcelas da populagdo com condigdes de vida tdo precarias
juntamente com a presenga de uma economia dinimica e uma pequena
parcela da populagdo com padrdes de vida do primeiro mundo. De certa
forma ¢ um prentncio da nova ordem mundial, que certamente, de
acordo com os estudiosos do assunto, vira inevitavelmente.

O que ndo € inevitavel, no entanto, é a maneira como esta nova
ordem econdmica se concretiza, e a resisténcia que se oferece aos efeitos
danosos as populagdes mais empobrecidas da sociedade. Essa resisténcia
passa pela construgdo de uma sociedade civil que inclua parcelas grandes
das massas no seu interior, ou seja, requer uma postura que encare as
massas como sendo potencialmente organizadas.

Narealidade, a compreensdo das massas aponta para a compreensio
da maneira como se organizam atualmente e de como isso se relaciona
com as atuais organizagdes da sociedade civil.

A nova ordem ndo prevé uma economia brasileira numa expansio
ilimitada. Nesse sentido, a solidariedade entre as partes da sociedade
sera uma obrigag@o, uma primeira expressdo concreta de uma outra dis-
tribuigdo de renda. Deslumbrar-se com as estratégias de sobrevivéncia
das massas tem seus limites. Pois toda estratégia de sobrevivéncia exige
novos esforgos além da sobrevivéncia normal de todo dia. Sdo estes es-
forgos extras que podem explicar por que as pessoas pobres vivem muito
menos do que poderiam numa outra sociedade.

A compreensdo das classes populares tem como seu ponto de par-
tida uma compreenséo das suas condigdes de vida. A superagdo destas
condigdes é uma meta, e ndo o ponto de partida. Neste sentido, as idéias
apresentadas no item 4 deste trabalho (sobre o que significa compreensdo
das classes populares) sdo parte integrante do processo da construgdo
dessa sociedade civil mais ampla, e ndo questdes a serem superadas para
se poder incorporar as massas.

48




Reflexdes de
Fé & Politica .

A ESQUERDA, O COTIDIANO E A
HISTORIA

Ricardo Galletta e

"No6s somos os legitimos pastores de Deus. Guar-
damos o rebanho dele. Guardamos as ovelhas.
Nao damos leite, ndo damos carne, ndo dormimos
no curral.”

(Quarup p. 15 - Antonio Callado)

E bem aqui, dentro da Natureza "eterna", sentado num fundo de
quintal com arvores, que comego a pensar sobre isto: Historia e Natureza,

* EXPLICAGAO: Escrevi esse "desabafo” em um repente, na Ultima tarde de 1986 e depois ele
ficou mofando em uma gaveta por anos a fio. S6 agora, em 1993, em raz8o de mudangas
profundas no meu "cotidiano®, reencontrei este escrito. Apesar de, nos ultimos anos, muita dgua
ter corrido debaixo da ponte (e muitos muros terem caldo), achei que valeria a pena circular as
reflexbes aqui feitas. Em relagdo & redagéo original retirei repeti¢des, alterei a seqUéncia de alguns
pardgrafos e dei pequenos retoques. As citagdes sdo do livro "A Brincadeira”, de Kundera, que me
deu o "insight” inspirador do texto.

**O autor é economista, ex-vereador em Campinas (SP) pelo Partido dos Trabalhadores e
integrante do Movimento Fé & Politica.
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temporal e eterno, politica e cotidiano. De um lado, as "grandes tarefas
do momento historico", de outro, as pequenas inquietagdes, vulgares e
eternas: o amor, o sexo, os filhos, o nascimento e a morte.

Em contraposigdo ao profundo respeito e adoragio pelo historico,
dentro da esquerda vigora um profundo desprezo pelo cotidiano, que ndo
se explicita, mas esta evidente no siléncio ensurdecedor sobre o cotidiano
de cada militante. Este desencontro, esta fratura entre histéria e cotidiano
pode ser detectada de varias formas. E verdade que se pode comentar,
nos corredores, sobre a vida de Fulano ou Beltrano. Muitas vezes, num
tom de fofoca. Mas tais assuntos ndo s3o "nobres", jamais podem ser
objeto de discussdo "séria". (Sim, ha grandes literaturas sobre a mulher
e a revolugdo, familia etc., mas isso é trabalhado marginalmente, nio
passa por. dentro do processo).

O fechamento do cotidiano pode ser visto também no fato de as
reunides partidarias e assemelhadas, além de serem muitas e inter-
minaveis, via de regra ndo contarem com nenhum esquema para os fi-
lhos. Na pratica, s6 podem participar solteiros, descasados (que ndo
ficaram com os filhos) ou casados que tenham em casa uma mulher tradi-
cional, que fique com os filhos. Essa é a realidade, apesar de todo o
avango, no discurso, da questdo feminista. Como se vé, a realidade mais
cotidiana e eterna da vida humana, que sdo os filhos, a perpetuagdo da
vida, ndo tem espago na vida partidaria. Essa é marcada pelo mundo
masculino, pela sisudez, pela grandiloqiiéncia, pela falta de bom humor
etc. Nesse ambiente deformado e doentio poderdo prosperar e germinar
as sementes do "homem novo"?

Quando se pensa nas transformagdes historicas ha sempre uma
tendéncia a se superestimar as mudangas que ocorrerdo na esfera do co-
tidiano: o casamento, a familia etc. Supde-se que uma vez modificados
os parametros historicos, os elementos do cotidiano alterar-se-3o auto-
maticamente, ou quase, subestimando-se o carater "eterno" deste. Por
exemplo, as dificuldades de relacionamento entre 0 homem e a mulher,
entre pais e filhos...

E claro que, ao se reconhecer uma certa "eternidade" ou "perenidade”
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ou "invariabilidade" em aspectos da vida humana, conseqiientemente di-
minui-se a importancia dada as mudangas temporais, ou seja, a Historia.

Ora, isso € uma "heresia perigosissima". De um lado, mexe com
um elemento basico do marxismo: o carater historico da vida humana. E
verdade que € impossivel negar a historicidade (portanto variabilidade)
da vida humana. Mas parece que ha na esquerda uma inseguranga que
gera uma posigdo ortodoxa, inflexivel. Teme-se qualquer concessdo no
sentido de reconhecer as invariabilidades do humano, pois isso parece
abrir a guarda para uma visdo a-historica, idealista, centrada até mesmo
(possivelmente) no conceito de eternidade e, por conexdo, de transcen-
déncia. Ou seja, ndo se consegue tratar de forma dialética as polari-
zagOes classicas:

temporalidade - eternidade

historico - natural

imanente - transcendente

objetividade - subjetividade

Parece claro que ha o medo da flexibilidade teorica dar brecha para
a "heresia" do idealismo e/ou da religido.

Deixemos de lado esse aspecto tedrico e vejamos seu angulo
pratico. Valorizar menos o histérico e mais o cotidiano; acreditar menos
piamente na onipoténcia do "volante da historia" para mudar a vida hu-
mana, isso tudo leva, evidentemente, a diminuir o fervor € o empenho do
militante. Havera um desvio de energia das tarefas historicas para o tecer
da felicidade cotidiana.

Ou seja, se tudo depende do que ocorre na esfera da historia
(politica), devem-se langar todas as fichas ai. Entdo a vida pessoal de
cada militante ndo tem nenhuma importincia. Seu significado é dado
pela sua contribuigdo ao "devir historico".

"Afastado desse volante da historia a vida ndo era vida, mas sim
semimorte, tédio, exilio, Sibéria." (Kundera, p. 101).

Ha varios casos de militantes que se suicidaram quando gorou a
perspectiva de uma revolugdo proxima. Isso porque a vida do militante
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ndo tem valor em si propria, seu sentido, significado, € fornecido por algo
externo: a histéria. Que € isso, sendo alienagdo? Nio € preciso ter muita
perspicacia, mas apenas olhos atentos para ver que grande parte (talvez
a maioria) dos militantes politicos mais "zelosos" tem uma vida alienada
de si mesmo. Em muitos € visivel a olho nu o carater neurético, quando
ndo de franco desequilibrio psiquico.

A comparagdo e analogia com a alienagdo religiosa € inevitavel e
imediata. Para o "crente", sua vida s6 tem sentido em fungdo da "vida
eterna", portanto, de sua vida religiosa. E o terreno do sagrado. Ha além
disso, sua vida "profana", que n@o é sendo um mal necessario, sem valor
em si. Para a esquerda, o sagrado € o histérico e o profano € o cotidiano.
O processo de despersonalizagdo, € claro, esta presente em ambas as
modalidades de alienag@o.

E evidente que os militantes ndo sdo tdo insensiveis as questdes
citadas, como a vida pessoal, 0 amor, 0 sexo etc. Porém, esse interesse,
esse anseio pelas dimensdes abafadas pela absolutizagdo da politica, fica
sempre contido dentro das normas da "moral e dos bons costumes".
Talvez o poster de maior ibope nas casas dos militantes seja aquela foto
do Che com sua frase famosa: "hay que endurecer-se pero sin perder la
ternura jamas". Parece, porém, que tal poster serve mais como amuleto
pendurado na parede, enquanto na pratica diaria do militante a ternura é
sistematicamente abafada e ignorada, quando ndo desdenhada e ridicu-
larizada como um "liberalismo" a ser superado. Lembre-se do texto de
Mao sobre os liberalismos. Esses limites a ternura determinam uma pos-
tura na qual a receita € uma tonelada de "endurecimento" com uma pitada
de ternura. E preciso ter cuidado para ndo errar a mdo. Se entrar muita
ternura, o bolo pode desandar e por tudo a perder.

O medo da concessdo, nesse nivel pratico, € que ocorra o famoso
"desbunde", cuja possibilidade faz tremer nas bases os militantes, prin-
cipalmente os mais rigidos. O "desbunde" tem usualmente uma cono-
tagdo pejorativa na esquerda, mas ele tem um conteudo positivo de "cair
na real", de superar a esquizofrenia e assumir o seu cotidiano. Nas
palavras do personagem de Kundera:

"Eu vislumbrava de repente uma possibilidade de existir, nova e
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imprevista: diante de mim estendia-se, dissimulada sobre a asa da
Historia em pleno vdo, a campina esquecida do cotidiano, onde uma mu-
Iher pobre e modesta, contudo digna de amor, me esperava. (...) E eu, de
repente, estava livre (...) e 0 passo que um momento antes me parecera
perigoso, o passo que me levara "para fora da Historia", subitamente foi
para mim o passo do alivio e da felicidade. " (p. 101-2)

Os movimentos que colocam as questdes alternativas, os
movimentos feministas, ecologicos e outros sdo um grande avango no
sentido de colocar em pauta diversas questdes "eternas" como a mulher,
a natureza, o sexo etc. Contudo, permanece a separagdo entre estes
movimentos "especificos" e a vida partidaria. Entdo cada um cuida de
um "assunto particular" e o partido cuida do "geral". Em conseqiiéncia,
ndo se consegue alterar quase nada, nem o geral, nem o especifico, nem
o histérico, nem o cotidiano. O desafio colocado € estourar esses com-
partimentos estanques, principalmente o esquema partidario, criando-se
uma nova dinamica, radicalmente diferente da "militancia".

Enquanto os partidos € movimentos que querem revolucionar o
mundo estiverem estéreis, vazios do cotidiano da vida humana, ndo con-
seguirdo grandes avangos. A massa do povo que vive imersa no cotidi-
ano, sem nem sentir o cheiro do volante da historia, ndo se sensibilizara
com as propostas abstratas e desencarnadas das esquerdas. E continuara
sujeita a ser seduzida pelos demagogos, fascistas e elites econdmicas
(como se vé em geral nas eleigdes).

S6 quando a esquerda perder o medo da dimensdo pessoal-sub-
jetiva, abandonar a idolatria da Historia e da Politica e, principalmente,
s6 quando ela for engravidada pela vida cotidiana do povo, é que sera
possivel esperar pelo surgimento de uma nova sociedade. Gravidas cos-
tumam ser menos esbeltas, mas so elas geram vida. S6 quando a esquerda
- em vez de se dilacerar na disputa sobre qual facgdo ¢ a dona da "justa
linha" - arriscar-se a "perder a linha", ela podera ser fértil e contribuir
para o nascimento de um novo homem e de uma nova mulher.

Cravinhos (SP), 31/12/86




AVE MARIA DOS OPRIMIDOS

SALVE MARIA, fé e servigo...

agraciada por Deus

que trazes em teu ventre Maria-mae, ora por nos

aresposta a todas as nossas expec-

tativas... SALVE MARIA,
agraciada por Deus

Que trazes em teu seio

0 Deus conosco que se derrama
em doagdo perene para todos
nos...

que trazes em tuas maos
os frutos impereciveis da bondade

made pura de nosso libertador,

a ti recorremos,

com a confianga de filhos

e te pedimos que nos mostres o
Cristo,

o0 santo fruto de teu ventre,

e que Ele transforme

e do amor... nosso espirito,

nossos coragoes e
SALVE MARIA, nossa vida...
agraciada por Deus
que sentiste em ti a angustia para que possamos ser
dos perseguidos, o testemunho fiel

dos exilados,
dos migrantes e

no meio do povo liberto,
que se organiza em seu nome,

dos humilhados... a caminho da terra prometida,
Jja fazendo deste mundo

SALVE MARIA, um sinal do Reino definitivo.

agraciada por Deus Amém!

modelo materno de

siléncio,

humildade, Antonio Mesquita Galvdo
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Reflexoes de
Fé & Politica -

MICROPOLITICAS DE *SAI'JDE
COMUNITARIA

Waldemar Boff 3

Saude ¢ o resplendor azul cristalino da vida. Saude € o rosto do
completo bem-estar fisico, psiquico e espiritual. Saude € a expressdo
da qualidade de vida, pessoal, familiar e coletiva. Qualidade de vida
depende da maneira de organizar e se relacionar a sociedade com o
meio ambiente. E um ethos, um modo politico e cultural.

Por politica entendo a ciéncia e a arte de intermediar relagdes de
interesse, facilitando e sugerindo solugdes e encaminhamentos.

* Texto apresentado no "IX Encontro Paranaense de Secretarias e Departamentos Municipais de
Saude”, nos dias 12, 13 e 14 de maio de 93, em Guarapuava - PR.

** Educador Popular e Secretario de Desenvolvimento Comunitério de Petrépolis - RJ.
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O MODO OCIDENTAL DE SAUDE

O Ocidente antes de um ponto geografico ¢ a parabola de uma
civilizagdo que cai ou morre. A visdo ocidental é predominantemente
racional, mecanica e maniqueista. Saiide ¢ auséncia de doenga, prin-
cipalmente fisica, no maximo psiquica. Distirbios espirituais sdo
relegados aos dominios do sobrenatural, do filosofico e, na maioria
dos casos, do charlatanismo. No Ocidente, se um 6rgdo ndo funciona
bem, substitui-se como pega em oficina mecanica. A relagdo médico-
paciente é uma relagio de desigualdade. E o outro que sabe a dor do
meu corpo. E sabe pelo que aprendeu nos livros que retratam o saber
empirico, comprovado pelos sentidos e razdo para além dos quais
habita o hipotético, o fantastico, o irreal.

A organizagdo da saude coletiva se da em reinos paralelos: o
oficial e o popular. O oficial é reflexo dos interesses de classe e da
visdo reducionista de ciéncia sobre as coisas do corpo e da alma; o
popular € o resultado de sabedoria acumulada, se articula em lin-
guagem mitolégica e em rituais de carater sobrenatural. A organi-
zagdo publica da saude repousa sobre os interesses do capital
manifestados na industria da doenga e sobre os interesses do saber
académico, manifestados na indastria do conhecimento.

Os governos sdo instrumentos de poder das classes sociais. Ten-
dem a viabilizar os interesses do capital que, acumulado em poucas
mios, acaba privatizando o dinheiro publico. E pura declaragio de
principios e bons desejos afirmar, numa sociedade capitalista, que o
politico governa para a maioria do povo. Ele é expressdo e instrumen-
to das classes dominantes.

A VISAO ORIENTAL DE SAUDE

O Oriente antes de ser um ponto geografico € a parabola de uma
civiliza¢do nascendo. O Oriente tende a ser holistico, global. A reali-




dade é o resultado da harmonizago dos contrarios. E um dinamismo
dialético. O Ying e 0 Yang, o cheio e o vazio, o céu e a terra, o masculino
eofeminino, a luz e as trevas, o visivel e o invisivel estdo numa danga
continua de fecundag@o. Energias positivas e negativas percorrem in-
cessantemente o corpo da realidade, criando-a, destruindo-a e recri-
ando-a. A saude € o equilibrio dessas forgas e a capacidade de lidar
com os contrarios, reconcilia-los, sem destruir um dos elementos em
beneficio do outro.

Essa visdo globalizante possibilita ver a saide-doenga como um
processo de integrag@o das multiplas realidades humanas e cosmicas.
Saude ndo é s6 o meu bem-estar pessoal. E também o bem-estar do
coletivo e do cosmico. Ndo sdo a sociedade e a natureza que per-
tencem a0 homem. E 0 homem que € parte delas. O antropocentrismo
cede lugar a totalidade da criagdo que esta ai para ser amada e ndo
subjugada. Ndo ¢ ambientalismo, mas ecologia profunda. O principio
€ preservar toda a vida que tem em cada reino - mineral, vegetal,
animal - seus direitos proprios e ndo apenas derivados dos direitos
humanos. Vida e morte tornam-se aspectos de um mesmo processo
sempre ativo e em constante aperfeigoamento. Nao héa panico frente
a morte nem desespero de prolongar a todo custo essa forma tran-
sitoria de vida. No Oriente pode-se ter o direito de morrer em paz e
em casa, cercado pelos familiares e pelos lamentos dos animais de
estimagao.

Essa filosofia de vida criou um pensamento politico dos mais
altos e que subsiste nos textos de Lao Tsu e Chuang Tsu. E a politica
maternal que cuida da vida sob toda forma, que privilegia o pequeno
e pessoal, que estende a administragdo publica ao poético-mistico e
que respeita a logica das coisas como a realidade maior que a logica
dos humanos. O politico ndo considera o outro como inimigo a quem
precisa eliminar, nem como o adversario a quem precisa conquistar,
mas como o diferente, parte de si mesmo, que precisa seduzir sem
submeter para se completar. O melhor politico é o que menos governa
(Thoreau) e o que mais respeita a atividade do outro.
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O politico ¢ sobretudo um educador, como queria Mao Tse Tung.
Alguém que junto com as obras externas esta empenhado no resgate
da identidade do povo, na recuperagio da sua auto-estima, na ilumi-
nagdo de sua consciéncia e na construgio de seu destino como nagio.
Ele € ainda o consolador e o recordador. Recolhe os solugos dos so-
fredores e recorda-lhes a gesta dos antepassados. E também o desper-
tador das esperangas, o que sustenta as pernas dos fracos, o que
reacende os sonhos moribundos. Por fim, € o servo sofredor que toma
sobre si as dores e erros da multiddo, intercede por ela, suplicando
alivio e perdio.

Numa visdo holistica, o politico representa a nobreza que cada
cidaddo carrega. No desejo profundo de ver o rei, o governante
esconde o desejo de ver-se a si mesmo como plenitude, de ver-se
como soberano, rico e todo-poderoso, o self em total floragio.

A MICROPOLITICA - O CAMINHO DA COMUNIDADE

Fomos acostumados a pensar a politica classica como a ciéncia
e a arte de bem conduzir os povos. Pejorativamente, no Ocidente,
fomos acostumados a identificar politica como a combinagdo de
forga, esperteza e sorte, a fortuna e virfii de Maquiavel. Sobretudo,
temos a tendéncia a configurar a politica pelo seu realismo cru e ndo
pelas suas visdes generosas, pelas suas utopias.

Aceita-se a democracia como valor universal. Democracia en-
tendida como igualdade de oportunidades, respeito pelas diferengas,
direito a participagdo e dever de solidariedade. E a aspiragdo dos in-
quietos de todos os tempos: a igualdade, a liberdade e seus conflitos
administrados pela fraternidade que seguramente nio admite como
principio a violéncia.

Mas a democracia como valor s6 é exeqiiivel no micro, na
pequena comunidade. O universal de seu valor so se torna efetivo no
local da singularidade. A democracia é tanto mais pura quanto menor
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for o grupo social. Grandes conglomerados ou sistemas carregam uma
altataxadecentralismo, manipulagdo, autoritarismo, traficodeinfluén-
ciaecorrupgdodosbons.

O acesso ao poder politico esta hoje condicionado aos partidos
politicos. Tenta-se desesperadamente salvar esse instrumento no final
desta era. Mas os partidos, como aparelhos de administragdo publica
estdo fadados a desaparecer. Em vdo tentam montar projetos nacio-
nais. Em véo tentam radicar-se no povo. Em vio tentam despertar os
velhos sonhos. Os partidos, como partes, estdo na contramio de um
processo historico de globalizagdo. Mas o que surge no lugar dos par-
tidos, de sua disciplina de seus militantes?

Parece que estamos tomando consciéncia de uma imensa
revolug@o molecular, silenciosa, benevolente, carregada de promes-
sas. Grupos se unem pelo interesse, pelo prazer, pelo afeto. Sdo mu-
lheres, poetas, lavradores, sem-teto, sem-pdo, misticos, andarilhos,
colecionadores, musicos, profissionais diversos, visionarios exoti-
cos, sofredores mil. Uma agitagdo nervosa agita o coragdo da Terra,
o ventre da historia. Buscam os seus interesses, mas estdo abertos aos
interesses dos outros. Agem localmente, mas pensam globalmente.
Formam uma imensa frente popular compondo um arco-iris de espe-
ranga. Sua bandeira ¢ vida melhor, seu canto ¢ dialogo fraterno e sua
cadéncia € a combinagdo do ritmo de cada um. Sio os novos guerrei-
ros - misticos e poetas.

O Sul do Planeta vive um momento prenhe de possibilidades.
Como a Russia em 1917, passou diretamente de um sistema feudal de
economia para um sistema socialista, sem passar pela acumulagio
capitalista, ¢ possivel que o sul macilento, por obra da automagao,
comunicagdo e conscientizagdo, passe para um sistema de governo
baseado na aldeia, auto-sustentado, ecoldgico, participativo, frugal,
mistico e planetario.

A categoria central da nova politica é a comunidade, a comegar
pela familia. Os partidos que se montaram sobre um esquema militar
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para a tomada do poder nacional cedem lugar aos grupos que pelo
dialogo buscam o consenso visando amelhoria da qualidade de vidain-
tegral - pessoal, familiar, comunitariaeplanetaria.

Para esses novos gnosticos a politica € sobretudo a busca da
exceléncia das relagdes e da pureza do processo. O bem que quere-
mos ndo esta no fim, mas se antecipa nos proprios meios que utili-
zamos. E o agente politico ndo € estranho ao processo, mas € parte
dele. Questiona-se sempre a justeza da causa, a pureza do agente € a
qualidade do proprio processo. A causa, 0 meio e 0 agente nascem €
vivem de uma mesma santidade. O novo politico, o politico aquari-
ano, € a0 mesmo tempo um guerreiro, um poeta e um santo. Junta a
luta ndo-violenta, o sonho realista € 0 amor operoso.

Essa tendéncia se reflete a nivel institucional, no movimento de
municipalizagdo. Tem-se consciéncia de que a nagdo s sera res-
gatada das garras das elites nacionais e estrangeiras quando se organi-
zar a nivel local e encontrar sua autonomia. Hoje temos consciéncia
de que para termos liberdade precisamos de pao e dos meios de con-
seguir o pdo. Em vez de assisténcia queremos trabalho, em vez de
favores queremos direitos.

A POLITICA MINIMA - O CAMINHO PARA A LONGA VIDA

Para além da micropolitica, da politica comunitaria, da politica
celular, ha a politica minimalista, a politica quantica, a politica pes-
soal. Nosso eu € plural. Ndo somos a soliddo do um, mas o inter-re-
lacionamento de muitos. Somos habitados por anjos e demonios,
pelos nossos mortos, pelos nossos vivos e pelos que ainda virdo. O
e’on da industrializagdo e da automagdo, e filhas da razdo, nos
destrogou como pessoas. Perdemos raizes e diregdo. Ja ndo sabemos
quem somos. Acostumamo-nos a tantas mascaras que ja ndo reconhe-
cemos nosso rosto verdadeiro, unico, luminoso, belo. Temos
saudades de casa. Queremos voltar a nés mesmos € aos nossos. Por
isso concluo com o poema LXXX, de Lao Tsu, esse velho sabio e




politico chinés do século VII a.C. E o modelo de pais-comunidade de
vida que quero.

"Um pais pode ser pequeno

e poucos seus habitantes.

Instrumentos que multiplicam a for¢a do homem

ndo devem ser usado.

O povo deve pensar seriamente na morte

e ndo deve viajar para longe.

Mesmo que haja navios e carros

ninguém deve servir-se deles.

Mesmo que haja couragas e armas

ninguém deve ostentd-las:

que o povo volte a fazer nés em corda

para usd-las a guisa da escrita.

Que faga doce o seu alimento

e belas as suas roupas,

pacifica a sua moradia

e alegres os seus costumes.

Que os paises vizinhos estejam ao alcance da vista,

de modo que se possa ouvir de cada lado

o canto dos galos e o latido dos cdes;

e assim as pessoas morrerdo em idade avangada,

sem ter viajado de um lado para outro."”

Tao Te King, Ed. Pensamento - Sdo Paulo.

61




ZEN E A ARTE DE ACREDITAR
NA POLITICA

Agenor enviuvou faz muitos
anos. Com a morte da mulher, dona
Zininha, foi para as montanhas morar
num pequeno rancho. "Seu" Nola
passou a viver uma vida de eremita e
sem querer ficou famoso na regido de
modo a ser muito procurado pelas
pessoas. lam la as namoradas lar-
gadas, os homens traidos, os pobres
sem futuro, as prostitutas feridas e
toda espécie de desesperados. E Nola
ouvia a cada um com a paciéncia de
quem ¢ senhor do tempo e da eterni-
dade.

Passando sua fama além das
fronteiras da pequena cidade, foi
visita-lo, certa feita, um politico da
capital. Homem distinto, bem inten-
cionado, comprometido com a reta
administragdo da coisa publica e com
os interesses dos setores populares da
sociedade. Aproximou-se do rancho
de Nola e bateu palma trés vezes.
Nola acudiu suave e convidou-o a
entrar.

- O senhor acredita na politica?
Perguntou o distinto homem.

- Ndo. Mas o senhor acredita.

- Isso € um esforgo muito
grande para mim.

- Para mim também.

- Mas como pode o senhor ndo
acreditar em algo que € tudo na vida
da nossa sociedade?

- Nada ¢é tudo na vida de uma
sociedade. Tudo sdo muitos.

O politico levantou-se e se foi.
Voltou as suas atividades normais e
confessou ter se decepcionado com o
velho da montanha por ele nédo
acreditar na politica. Mas algum
tempo depois resolveu voltar a ter
com Nola. Chegando ao rancho da
montanha, |4 estava o velho retirando
agua do riacho com um pequeno
balde. A cada enchida, devolvia no-
vamente a 4gua para 0 pequeno rio.

- O que faz o senhor ai, Seu
Nola? Nao vé a inutilidade de pegar
a agua e devolvé-la ao riacho?

- Estou tentando fazer o es-
forgo de acreditar na politica...

J.Ameérico
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Reflexdes de '
Fé & Politica .

RELATORIO DO SEMINARIO
ETICA & POLITICA

Local: Associagdo Feminina Sagrado Coragdo de Jesus - Rio de Janeiro
Data: 18 e 19 de setembro de 1993.

Sol de Primavera

Beto Guedes e Ronaldo Bastos

Quando entrar setembro

E a boa nova andar nos campos
Quero ver brotar o perddo
Onde a gente plantou

Juntos outra vez

Ja sonhamos muito

Semeando as cangdes no vento
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Quero ver crescer nossa voz

No que falta sonhar

Ja choramos muito

Muitos se perderam no caminho
Mesmo assim ndio custa inventar
Uma nova cangdo

Que venha trazer

Sol de Primavera

Abre as janelas do meu peito

A ligao sabemos de cor

S6 nos resta aprender.

INTRODUCAO

Iniciamos o Seminario com bastante alegria e animados pelo
espirito primaveril, reencontrando amigos e amigas que ha algum tempo
ndo encontravamos e descobrindo novas amizades. A amplitude
geografica do Movimento Fé & Politica carrega uma possibilidade fan-
tastica: criar lagos de irmandade pelos centros, cantos e recantos de
nosso pais e ainda estreitar lagos fraternos para além de nossas fronteiras.
Neste encontro pudemos contar com a presenga de um companheiro da
Venezuela, Guido Zuleta e uma companheira da Alemanha, Susanne
Wiibker. Ambos nos trouxeram bastante alegria e simpatia!

Renovamos nossos coragdes com 0s encontros, reencontros € com
a chama da esperanga que se acende todas as vezes que podemos com-
partilhar o projeto comum que nos une: a transformagao de nossas re-
lagdes e de nossa sociedade. Por tudo isto chegamos muito felizes e
realizamos uma dinamica de apresentagdo .

Contamos com a Coordenagdo Geral pelo Conselho Editorial do
Movimento € com o apoio e o trabalho de 3 grupos voluntarios, que
garantiram a riqueza e o andamento do nosso encontro:

1) Coordenagdo dos trabalhos: Caé, Teresinha Toledo e Claudio Vereza.

2) Relatoras responsaveis pelo subsidio do relatério: Silvana Gomes An-
drade, Marcia Pastor e Maristela Barenco.
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3) Celebragdo: Pedro Ribeiro, Tereza Cogo Lodi, Fidélis Estefan,
Susanne Wiibker e Carlos Roberto.

O tema "Etica e Politica", eleito pelos membros do Movimento e
assinantes dos Cadernos , através de um questionario, foi altamente mo-
bilizador. Imersos em uma conjuntura nacional de desmoralizagdo dos
espagos de exercicio politico, a Etica emerge para nds como critério de
legitimag@o de uma pratica politica baseada na justiga. Como nos diz
Leonardo Boff, "a politica sem ética € politicagem, perversdo, técnica e
artimanha de poder. A politica com ética é democracia, participagio e
justiga".

Neste relatorio apresentaremos o tema "Etica e Politica" em dois
momentos, tal como ocorreu no Seminario. O primeiro momento, mais
preliminar e conceitual, foi coordenado por Leonardo Boff. O segundo,
mais participativo, ficou por conta do debate em grupo.

Partel
Introdugdo Semantica de Etica e Politica
Leonardo Boff

1) POLITICA

a) O politico: recuperar o sentido mais global de politica, enquanto
organizagdo da Cidade (Polis), que engloba tudo o que tem a ver com o
convivio humano e ndo se restringe a partidarizagdo. E um conceito mais
amplo que dizrespeito aos projetos politicos com suas varias concepgdes
em curso, seus agentes e ideais. Esta voltado para o bem-comum, que é
a realidade cosmica.

b) A politica: deriva-se do politico. E toda atividade humana que
se destina a administragdo e transformagido da Sociedade, via Estado
(Poder Publico). O Estado ndo é mais forte que a Sociedade, mas possui
legitimidade. Nesta compreensdo entram os partidos politicos como ins-
trumentos de grande importancia na disputa pelo Poder Publico.

c) A politizagdo: € todo processo educativo que se promove na
perspectiva da emergéncia do ator social, do cidaddo participante, do
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sujeito critico e atuante. A politizagdo esta presente no politico e na
politica.

d) A politicagem: é o uso do Estado para a construgdo de beneficios
particulares; ¢ a utilizagdo arbitraria da verba publica, a privatizagio dos
bens publicos para interesses restritos.

2) ETICA

A palavra Etica vem do grego ethos que significa:

a) A "Casa Comum Humana", que encontra seu paralelo no termo

grego oikos.

- A economia diz respeito a boa administragdo da casa.

- A ecologia diz respeito a boa administragdo da casa humana
(cosmos).

- A ética, nos langa um desafio: Como montarmos a casa hu-
mana de um jeito que todos possam viver e conviver bem? Tem a ver com
uma "atitude benfazeja".

b) Habitos: conjunto que criamos "em fungdo" desse bom fun-
cionamento. E a maneira de se ordenar essa vivéncia e convivéncia.

3) COMO SE UNE ETICA E POLITICA ?

Nio se une. A politica é em esséncia ética. E a ética é em esséncia
politica.

Aristoteles afirmava que o homem é um animal politico. Convive
e organiza a Comunidade para o bem-comum da Cidade, que sdo a fe-
licidade e a justi¢a. Se esse ser ndo se integra € uma divindade (trans-
cendente) ou é um animal.

Platdo adverte-nos que uma Sociedade so justa é terrivel. A justiga
€ um pressuposto. Uma Sociedade tem que viver do "ato amoroso" (gra-
tuidade), que € o complemento indispensavel a justiga.
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Os partidos politicos precisam se mobilizar em fungdo de Projetos
que transcendam os interesses de grupos e partes. Precisam desenvolver
a consciéncia para a totalidade.

Se uma politica ndo for ética , certamente desembocara para a
politicagem, que se preocupa com as técnicas do poder, com artimanhas
e que se da na perversdo. Uma politica que retome a sua esséncia ética €
virtuosa, democratica, participativa, comunitaria e justa. Sem partici-
pagdo a politica € "exclusivista" e privativa, que nega o dom maior da
participagdo. Exemplo disso esta na visdo leninista, que promove uma
politica beneficente para o povo, mas exclui a sua participagao.

A Etica e a Politica andam sempre juntas e langam uma questao
desafiante para todas as areas das ciéncias atuais: Em qué poderemos
diminuir o sofrimento humano?

A REFERENCIA LATINO-AMERICANA COMO DESAFIO

Somos um pais tomado, invadido, assassinado e vendido. A colo-
nizagdo trouxe essa realidade, que persiste ainda hoje. Os satélites de
hoje sdo as caravelas de ontem; o Capital Mundial atual representa a
Espanha e Portugal de ontem. Continuamos produzindo para exportar,
sem ao menos termos o direito de consumir. Nao temos um Projeto Na-
cional. Vivemos do Projeto alheio. O nosso pecado original se traduz na
estrutura de violéncia social. Politicamente, ndo contamos; culturalmen-
te, somos um continente analfabeto; religiosamente, somos reprimidos
pela hegemonizagdo da Igreja; ideologicamente, ao nivel de nossa cria-
tividade, somos constantemente abafados.

Vivemos relagdes profundamente iniquas e antiéticas. A politica
aqui, em sua raiz, é politicagem. A ética ndo pode ser mais brasileira,
latino-americana: tem que ser "mundial” (continental) e "global" (em to-
dos os niveis da vida). E um processo que envolve geragdes e geragdes,
mas que precisa se iniciar ja em nossa geragao.

A Etica e a Politica vivem de uma permanente indignagao e espe-
ranga. Indignagio como negacdo do que existe. Quando se perde a indig-
nagdo, perde-se também a referéncia ética, porque ha uma adaptagao a
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realidade que clama por mudanga. A indignagdo esconde a esperanga.
Em 1942, um professor francés, presenciou a prisdo e o encaminhamento
para a cdmara de gas de um grupo de criangas judias indefesas. A sua
indignagao ética ao presenciar a condenagao foi tdo forte que se expres-
sou no desejo ardente de matar e exterminar os soldados.

A ética trabalha com valores; tem a ver com o bem por exceléncia.
A ética vive desta proposta: o ser humano ndo ¢ lobo, mas potencial-
mente irmo e irma. Viver eticamente significa viver de forma respon-
savel. O eu ndo existe sozinho, mas o coletivo ndo pode esquecer o
individual.

QUESTOES LEVANTADAS NA PARTE INTRODUTORIA:

1) Especificidade ética do cristdo: a politica do Evangelho, que se
traduz no Sermdo da Montanha e que atua no ambito do politico em dois
poélos:

a) A Sacralidade Inarredavel do Ser Humano ndo s6 como cidadio,
mas sobretudo como filho e filha de Deus (altura do divino). Gandhi se
indignou porque viu o ser humano como filho e filha de Deus.

b) A Centralidade do Pobre, que é o critério profético da politica.
Para saber se uma politica ¢ "boa", veja como ela trata os pobres, que
constituem hoje 2/3 da humanidade.

2) Ha varias éticas como ha varias politicas?
E preciso fazer a distingdo entre Etica e Moral.

A Etica, enquanto "ethos", possui uma dimensdo universal. Ex:
"Todo mundo mora". O direito a moradia € ético, universal.

A diferenga entre as formas de se morar, o "como" se estrutura a
casa, a maneira de se organizar a morada ¢ moral. E neste sentido que
existe a moral (habitos internos) de cada grupo: a moral do padre, a do
traficante, a do ladrdo etc.

68




ALGUNS COMENTARIOS E OBSERVACOES A INTRO-
DUCAO

a) E preciso expandir o conceito de Politica para além de Estado.
Segundo Gramsci, a Politica se d4 em diversos ambitos, seja através do
poder de convencimento, das ditaduras, da pressdo social, do controle
dos bens essenciais. Um Estado totalitario é aquele que "engole" a so-
ciedade civil.

b) Afirmar a universalidade da ética € uma caracteristica Ilumi-
nista, da Sociedade Moderna. Cada povo, através da sua cultura, constroi
a sua ética "universal". Tudo o que criamos emerge de "nossa" cultura e
"nossa " ética. O Evangelho nos traz valores éticos da Comunidade de
Jesus que podem ser internalizados por nds, mas que ndo s3o inerente-
mente nossos. Ficamos antiéticos quando nos defrontamos com uma
ética diferente da nossa. Achamos que existe uma ética - a nossa - que
deve prevalecer. A realidade é assim. Arnaldo Jabor, jornalista e
cineasta, exemplificou bem isso em uma entrevista recente, quando disse
que a nossa sociedade tem raiva dos Yanomamis porque eles ndo pre-
cisam viver para trabalhar: em sua liberdade, trabalham para viver.

¢) E preciso compreender o "universal” da ética como o direito de
todos, um direito que diz respeito a coletividade. Neste sentido, a univer-
salizagdo da ética se concretiza no consenso de praticas estabelecido por
grupos.

d) A Politica como "arte das mediagdes" parece se chocar dire-
tamente com os principios da Etica. Exemplo disso encontramos em
nossa conjuntura politica: os paulistas devem sacrificar o seu bem-
comum, a saber, ndo langar candidato proprio do Partido dos Trabalha-
dores ao Governo de Sao Paulo, em fungio da candidatura presidencial,
ou seja, em fungdo do bem-comum da nag@o? Os fins justificam os
meios?

Por causa de contradigdes como esta que se ddo cotidianamente
dentro da militdncia, muitas pessoas que buscam uma coeréncia estio se
questionando se vale ou néo a pena continuar nos espagos atuais que
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explicitam uma busca por transformago. Muitos tém chegado a con-
clusdo que néo vale a pena e saem a procura de novos espagos, menos
contraditorios e mais coerentes com uma proposta ética.

A conjuntura nacional da Venezuela em campanha presidencial nos
langa uma questdo sobre ética. Os atores politicos se dividem entre o
neoliberalismo e o anti-neoliberalismo. Contudo, os anti-neoliberalistas,
que poderiam oferecer uma alternativa politica frente aos neoliberalistas
possuem praticas "politiqueiras". Diante deste quadro, que referéncia
adotar: a ética ou o anti-neoliberalismo?

Conclusdo da Parte Introdutoria
Leonardo Boff

1) A referéncia de base da ética € o reconhecimento da existéncia
humana com as suas diferengas. Isto é a ética fundamental, que se estru-
tura através da nossa reivindicagdo de "humanos". Como seres em re-
lag@o, nossa humanidade ndo é so "sapiens", mas também "demens",
anti-humana, demente e insana. Pertence a ética o antiético. Se nio tra-
balharmos com a légica inclusiva - dialética - ndo conseguiremos traba-
lhar quase nada.

Como diz o Betinho, existem alguns principios que devem ser

coletivos, transculturais e referéncias mundiais:

- A afirmag@o da vida. Até o antropofagismo ritual tem como
fundamento a afirmagdo da vida.

- O direito ndo so a vida, mas a reprodugdo da vida: trabalho,
saude, alimentagdo, moradia digna etc.

- Regra aurea: ndo faga ao outro o que vocé ndo quer que faga
a voce.

2) A Etica isolada ¢ coergdo, regra pura, moral. A Etica vive da
mistica da consciéncia, que como "mola propulsora" anima e fortalece o
Projeto. As éticas vivem de uma "brilho" maior. S6 pela politica ndo vale
a pena sacrificar a vida. A mistica é o mais além que da o significado a
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luta. E o que ndo se v€, mas constitui as pegas axiais do carro: sem elas
o carro ndo anda.

Por fim, ndo devemos confundir coeréncia com ética. Uma atitude
pode ser ética, mas ndo coerente.S6 a conseqiiéncia vai dizer se um ato
¢ bom ou ndo é. Precisamos buscar a sabedoria como o caminho do
"meio" para sabermos discenir bem os fatos da vida. Jesus foi pacifista,
mas soube usar o chicote quando foi preciso...

Parte Il
Quatro Casos Concretos de Etica e Politica.

Passamos a discuss@o de fatos ocorridos que nos levam a reflexdo
sobre ética e moral dentro de nossa atividade politica. A dindmica se deu
assim: ap0s o relato de cada fato, o plenario deveria se manifestar con-
cordando ou discordando da atitude tomada em cada caso. Assim, apos
o relato de todos os casos, o plenario foi dividido em grupos de acordo
com a concordancia ou discordancia. Cada grupo deveria trazer para o
plenario argumentos que justificassem o seu posicionamento.

1° CASO

Jodo utilizava um caminhdo para entregar material de constru¢do a
Sfamilias do Movimento de Moradia. Um dia, estacionado o caminhdo na
rua, veio um carro e colidiu na sua traseira. Na ocorréncia policial, decidem
os policiais apreender o caminhdo para fazer a devida pericia. Jodo preci-
sava entregar material de constru¢do as familias no dia seguinte. Expondo
sua situagdo ao policial que ia apreender o caminhdo, este propde a Jodo
uma propina em troca da liberagdo do veiculo. Jodo aceita.

Diante desse caso, veio a pergunta ao plenario: vocé concorda ou
discorda de Jodo? E veio a resposta:

03 pessoas conc ram e argumentaram que:

* O suborno ndo € uma norma ética, mas diante de um bem-comum
maior (levar material para as familias), ndo seria tdo grave.
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* O caminhdo ficaria preso por razdes burocraticas. No adiantaria
um ato herdico porque nao facilitaria a resolugdo do problema.

* Temos muitas culturas de corrup¢do. Ndo € com atitudes assim
que poderemos provocar mudangas substanciais.

* O ndo pagamento teria um efeito inutil. Pequenos gestos ndo in-
terferem no global.

* A propina ¢ um ato concreto isolado, aceitavel. E condenavel en-
quanto ato continuado.

26 pessoas discordaram e argumentaram que:

* Os fins ndo justificam os meios; e na ética ndo ha meio-termo.

* A cultura da corrupg@o se propaga nos pequenos gestos.

* Propina € propina! Temos que ser contra.

* Apesar da morosidade da justi¢a, precisamos recorrer a0s meios
legais.

* Faltou democracia no envolvimento da comunidade prejudicada.
A comunidade reunida poderia reivindicar a liberagdo do ca-
minh@o ou procurar outro transporte para o material.

* Aceitar pagar a propina revela a afirmagdo de uma logica exclu-
siva por parte das pessoas.

* Pagar propina a um policial, antes de ser uma questio de ética, é
falta de inteligéncia de quem paga.

* Se ndo se ¢ capaz de resolver um pequeno problema sem perder a
consciéncia €tica, ndo se sera capaz de mudar nada.

* Temos o habito de individualizar os casos para justifica-los.

04 pessoas se abstiveram e argumentaram que:

* Faltou declarar qual o valor da propina paga, quantas pessoas se-
riam prejudicadas e se haveriam outras alternativas.

* O caminhdo estava estacionado corretamente? O motorista teve
culpa?
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2°CASO

Foi declarada uma greve dos professores da rede publica estadual.
Ap6s mais de um més de paralisagdo, os dirigentes sindicais decidiram
Jazer assembléias com os pais de alunos e estes levantaram ponderagées
e sugeriram o fim da greve. Apesar disso, a comissdo decidiu continuar
a greve, prejudicando o ano letivo. Vocé concorda com a comissdo?

08 pessoas concorda e argumentaram que:

* A greve é um direito constitucional,

* No caso especifico, a greve na educagdo é um momento privile-
giado para se discutir a situagdo do ensino publico.

* Em nosso pais, ainda ndo se atingiu o nivel de conscientizago
para se entender a importancia de uma greve. Se os pais acham
que a greve deve terminar o quanto antes, devem atuar e cobrar
do governo a solugdo da situagdo.

* Quem € contra greve, o é por particularidades pessoais.

* Néo se pode afirmar que ha um prejuizo na educagéo das criangas,
pois ndo se trata de uma atividade de produgdo material. As
aulas poderdo ser recuperadas.

* A greve ndo rompe com os objetivos pedagégicos finais.

* Os pais s6 se preocupam no periodo de greve.

* A greve é uma linguagem propria. Perguntar a populagio é negar
a priori tal linguagem.

* Qualquer greve possui uma conseqiiéncia social. Com essa ligdo,
a comunidade se educa para a cidadania.

13 pessoas_discordaram e argumentaram que:

* As greves, da forma como sdo feitas, ndo levam em conta os in-
teresses da populagdo em geral.

* A decisdo da comissdo foi extremamente autoritaria, excluindo o
objeto da greve.

* Ser contra uma forma de greve ndo significa ser contra greves.

73




* As greves dos professores tém tido como eixo o lado
econdmico. A luta por um modelo educacional é um argu-
mento que ndo se concretiza para além dos momentos de
greve. A discussdo dos professores so acontece de data-
base em data-base. Querer envolver os pais nesta perspecti-
va ¢ fazer o mesmo que outras categorias fazem, usando os
movimentos sociais.

* Os projetos pedagogicos das escolas ndo prevéem a participagdo
da comunidade dos pais. O espago da escola é excludente.
Como exigir que eles tenham participagdo ativa?

* Por que os professores ndo fazem atividades paralelas, extracur-
riculares, de mobilizag¢do?

* Quantos professores se comprometem com uma greve?

* Se a comissdo fosse consciente, estaria preocupada com a popu-
lagdo atingida na escola publica, que sdo os potenciais meni-
nos-de-rua. Crianga fora da escola € crianga na rua sem ter o
que fazer.

* Os pais e alunos estdo no mesmo barco que os professores; ndo
devemos polarizar a discussdo "pais contra professores". ‘

* E preciso acabar com a prética do corporativismo. E preciso dar
espago para que a populagdo interessada seja ouvida.

* Sera que ndo esta na hora de discutir a "ferramenta" greve? Nio
sera ela um modelo superado e comodo? Nao estaria na hora
de pensarmos em formas alternativas de paralisagdo quando se
trata de servigos publicos?

* Nio ha recuperagdo do ensino apos as greves. Ha uma pseudo-re-
cuperagao.

* Se a greve quer envolver a comunidade, por que ndo promover
debates e seminarios durante o periodo e ouvir a participagdo
da comunidade?




11 pessoas_se abstiveram e argumentaram que:

* De quem foi a decisdo de consultar os pais: da categoria ou da
comissdo? Se houve a consulta, ela deve ser considerada.

* Ha grande dificuldade em quantificar os prejuizos causados por
uma greve de professores.

3°CASO

Dois cargos de chefia lotados em uma Secretaria Municipal da
capital trabalham para uma entidade do Movimento Popular no interior
do estado. Questionado sobre isso, o Secretdrio prefere transferi-los
para outra Secretaria. Mas eles continuaram trabalhando para a
referida entidade.

03 pessoas concordaram e argumentaram que:

* Ha caréncia grande de recursos humanos e financeiros no
Movimento Popular.

* Uma administragdo popular deve procurar fortalecer os
Movimentos Populares. Isto € 0 minimo que uma administra-
¢do pretensamente popular pode fazer.

* Desviar dois funcionarios para 0 Movimento Popular ¢ melhor
que deixa-los dentro de um gabinete atendendo a outros inte-
resses.

* E valido, se ndo houver interesse politico em tirar vantagem.
Aqui, a motivagio € coletiva.

23 pessoas discordaram e argumentaram que:

* Esta pratica refor¢a a distorgao (hereditaria) de administragdes
antigas. Tal tipo de desvio contribui para reforgar os vicios da
maquina burocratica.

* A transparéncia deve ser a marca de uma administragdo participa-
tiva.

7S




* Este gesto ¢ paternalista e gera dependéncia. Uma verdadeira ad-
ministragdo participativa proporciona o fortalecimento e
autonomia dos movimentos populares.

* Através da democratizagdo nas decisdes, uma administragdo
popular ja proporciona sua contribuigdo para 0 movimento
popular.

* O desvio de fungdo € questionavel tanto no Executivo quanto no
Legislativo. Por que um parlamentar ndo enxuga a maquina
dispensando seus funcionarios e reservando recursos para se-
tores mais necessitados?

* As fungdes administrativas, tal como estao estabelecidas, opdem-
se opdem a um trabalho mais pedagogico de educag@o. Sao
momentos distintos que devem ser respeitados. A populagio
passa a ver a pessoa de forma diferente e cobra solugdes.

* As administragdes devem rever esta questao.

01 pessoa se absteve e argumentou que:

* O problema ¢ um desvio de fungdo no Executivo. Se fosse no
Legislativo ndo haveria problema...

4° CASO

Jodo é funciondrio da Prefeitura, mas pretende ser candidato na
proxima elei¢do. Como ele precisa aplicar a verba de sua Secretaria, re-
solveu aplicar nos bancos, oficialmente, a juros de 33%. Contudo, o gerente
de um banco lhe ofereceu uma taxa de 38%, sendo que oficialmente so
poderiam constar os 33%. Os outros 5% ndo seriam contabilizados, pas-
sariam "por fora". Jodo concordou. Como devesse prestar contas de
somente 33%, decidiu doar os 5% restantes para o Movimento Popular.

03 pessoas concordaram e argumentaram que:

* Os 5% a mais ndo podem entrar nos cofres da Prefeitura. Por isso
devem voltar para a populagdo.




* E um ato ético, pois a pessoa esta arriscando a carreira para repas-
sar, por um meio ilegal, o que ¢ do povo para o povo.

* E valido porque ele ndo esta usando o dinheiro para sua propria
candidatura.

* Este dinheiro garante o avango do Movimento Popular.

* E ilegal tanto quanto trocar dolares no paralelo, que € pratica cor-
riqueira de varios grupos. Por que, entdo, ndo aceitar os 5% ?-

* Ha mil (sem qualquer intengdo de fazer propaganda de planos de
saude. Nota do redator.) formas de se fazer os tramites admi-
nistrativos sem fazer corrupgdo. A politica ndo pode ser tola.

* A maioria de nossas subvengdes vém do exterior. E ético a acei-
tagdo dessas contribui¢des?

* Fazemos politica neste mundo. Temos que compreender o0 jogo e
saber hierarquizar os valores, sendo vira moralismo que leva a
uma inagao pela imensiddo de problemas éticos.

22 pessoas discordaram e argumentaram que:

* O mercado financeiro, como se estrutura aqui no Brasil, € anti-
ético por natureza. Se 33% ja é muito, 38% ¢é mais ainda.

* A especulagdo financeira ¢ uma contradigdo. E isto significa que
deve ser superada. Mas as pessoas chegam a acha-la "normal".
Também a violéncia vai se tornando banal na nossa sociedade.

* Se ¢ preciso fazer aplicagdo, deve-se usar um banco puiblico e ndo
um privado. E ndo usar o critério "de qual banco paga mais".
O critério deve ser publico e ndo monetario: um banco que
invista no desenvolvimento social.

* Quem aceitou os 5% apropriou-se da verba publica indevida-
mente, dicidiu sozinho sem explicitar em or¢gamento.

* Todo financiamento a0 Movimento Popular, seja ele publico ou
privado, deve ser feito de forma transparente.

* Como se comprometer com um banqueiro dessa forma?
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* Alguém que forma "currais eleitorais" ndo pode ser um homem
publico.

* O problema ndo € "para quem se da", mas "porque se aceita".

* Como aceitar um dinheiro do qual ndo se pode prestar contas?
Esta pessoa que aceitou o dinheiro nunca podera abrir a boca
em relagdo a outros casos de corrupgao.

* Vocé ndo pode fazer algo do qual se envergonhe de revelar.

05 pessoas se abstiveram.

Apos as exposigdes dos pontos-de-vista dos diversos grupos,
houve uma animada discussdo em torno das questdes colocadas. Ao final
desta discussdo, cuja riqueza ndo se pode expressar aqui, Leonardo Boff
jogou ainda alguns lampejos sobre a questdo. Vejamos, em poucas
palavras, o que ele falou.

Ficou claro que a nivel dos principios mais gerais ndo temos diver-
geéncias. O desafio esta na mediag@o deles para o concreto da vida, da
realidade. A nossa tradigdo ética € bastante rica. Relembremos algumas
de suas maximas.

1. Aristoteles: a vergonha como critério de eticidade. E o chamado
Principio da Vergonha. Quando vocé age e pode dizer publicamente, isto
é ético. O ocultamento da intengdo é ideologico. E bom se vocé nio se
envergonhar do que foi publicado. Hoje no Brasil o principio € afirmar
com orgulho: "eu roubo, mas fago!".

2. Kant: aja de tal maneira que a maxima de tua agdo possa ser
motivagdo para todo o mundo, possa ser universalizada.

3. Jesus: o bem e o mal ndo estdo fora, vém de dentro do teu coragdo
(dependem dele).

4. Gandhi: a ética vive do seguimento que convence.

A ética recusa segunda intengdo, enquanto a politica sempre es-
barra com ela. A ética se concretiza entre a teoria e a pratica. Sempre ha
um imponderavel no campo da ética: ela sempre acaba batendo as portas
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dareligido. Por fim, a ética é uma forga que se irradia através das posturas
das pessoas, traz transparéncia, convence.

No segundo dia, Frei Betto suscitou o tema da chamada pos-mzc
dernidade. Vivemos um periodo de transi¢do muito forte. Da modernida-
de, onde nascemos com tudo pronto, definido pelas instituigdes,
passamos a pos-modernidade, um periodo onde cada individuo constroi
a sua relagdo com o mundo. A mediagéo das instituigdes parece ter ces-
sado. Isso nos leva a questdo do cotidiano e do fragmentario. Precisamos
voltar a trabalhar as utopias, ndo a partir dos modelos passados, mas
articulando a espiritualidade e a mistica com um projeto politico. Atual-
mente, ndo ha linhas marcantes na musica, na literatura e no teatro como
nos tempos da UNE. Isso € um fato que nos deve chamar a atengao.

Apos a fala de Frei Betto, entramos no tema da Pés-modernidade.
Leonardo Boff voltou a falar.

A pos-modernidade supde que a moderidade esteja em crise. O
que caracteriza a modernidade € a centralidade do individuo, a racionali-
dade como instrumento de poder e como valor universal (imperialismo).
Aqui, o sujeito historico é uma classe social (a burguesia) que assume e
propaga estes valores. Tal projeto de modernidade comegou a entrar em
crise a partir da Segunda Guerra, quando perdeu a aura de messianismo.
A pés-modernidade surgiu nos Estados Unidos, nos anos 60, pela crise
do Sistema e comegou a se expressar nas artes, no teatro, no cinema e na
literatura. Caracteriza-se pela exasperagdo do imaginario do sujeito.
Transformou-se numa critica cultural, e filosoficamente é uma proposta
de ruptura com a modernidade.

A pés-modernidade rompe todos os esquemas. O importante é ser
criativo. Basta ser diferente, para valer. Tudo vale. E a pluralidade sem
limite ético (neonazismo, exterminios, genocidios). Por isso, é o realce
do lado patologico do individuo. Quanto mais louco, melhor. Pos-moder-
nidade € a quintesséncia da modernidade e o aproveitamento de seu lado
pior. Ela traz a questdo da tolerancia: tudo ¢é toleravel. Tende a fazer uma
critica a todos os ideais utopicos, desmascarando-os como formas de
dominag@o (o socialismo matou todas as subjetividades). Portanto, nio
ha ética, mas uma exacerbagdo da estética: vale tudo, do sadomaso-
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quismo a liberagdo sexual total, pois ambas sdo experiéncias humanas
que ndo devem ter limites. Na Europa, a impressdo que se tem é de uma
decadéncia geral. A perversidade suprema da modernidade. Ha um pro-
fundo desenraizamento das pessoas,uma aniquilagdo da aura humana,

uma desintegragdo humana e uma falta de sensibilidade com a causa dos
pobres.

Um aspecto positivo da pés-modernidade é a diversidade. Mas que
precisa passar pela mediagdo do convivio humano, entendido aqui como
democratico, planetario, participativo, cosmico.

Apo6s a fala de Leonardo Boff, Frei Betto voltou a cena. Vivemos numa
época semelhante a do Renascimento na Europa (séculos XV e XVI). Ele
significou uma mudanga total em relagdo a maneira de agir tradicional. Se
antes o céu (divino) era prioritario, agora € a terra (humano). Exemplo disso
€ o classico Dom Quixote e a pintura de Michelangelo. Dom Quixote, na
Idade Média, tratou com seriedade as cavalarias que vdo para as Cruzadas.
Cervantes ironiza esse conceito de cavaleiro salvador, o que propiciou ao
romance grande fama. Na capela Sistina, Michelangelo pintou o homem
mais para a terra do que para o céu. Leonardo da Vinci pintou a Mona Lisa,
que representa o primeiro c/ose numa pessoa, sem a natureza em volta. Hoje,
experimentamos a crise da racionalidade (cartesianismo) e da ciéncia moder-
na (Newton). A Nova Fisica (fisica quintica) inverteu os axiomas, os
principios de constituigdo do nosso conhecimento, da significagdo do
mundo.

Por tudo isso, ha um desencanto cultural mundial. Da crise coletiva,
descortina-se o descaso e o individualismo. Ja que ndo ha caminhos es-
tratégicos, cada um que faga o seu. A pés-modemidade se caracteriza pela
fragmentag@o, subjetividade, pluralismo, desintegra¢io. Estamos vivendo os
reflexos dessa crise. Como acreditar nas ciéncias, nas analises, se estas nunca
previram, por exemplo, o fim da URSS? Portanto, a vida hoje se rege pelas
sensagdes. Ha mais academias de ginastica do que de ciéncias e letras. O que
importa € o fisico € ndo mais o racional.

Neste contexto, precisamos ter cuidado para ndo cairmos na nos-
talgia de querer reimplantar praticas antigas. Por exemplo: ha grupos de
esquerda querendo rearticular os velhos esquemas de partidos stalinistas.

80




Essa nostalgia exige de nés muita reflexdo para ndo sermos cooptados.
Ela possui uma logica intra-sistémica que fecha nossa visdo utopica. O
mundo pode ser melhor, mas dentro da "catedral" capitalista. Vocé pode
mudar o que esta dentro dela, mas ndo derruba-la.

A nossa situagdo ¢ semelhante a um barqueiro que foi atravessar
um rio muito largo e cheio de correnteza: ja deixamos a margem, mas
ainda n3o vislumbramos o que nos espera do outro lado. E estamos na
parte mais profunda do rio.

Alguns autores que refletem sobre a pos-modernidade: Baudelaire,
Rimbaud, Jarry, Vattimo, Habermas e Edgar Morin.

Partimos, entdo, para o trabalho em grupos tentando debater a
questdo da Pés-modernidade. Eis aqui algumas idéias que os grupos le-
vantaram.

A pés-modernidade parece ignorar questdes que para nos sdo vi-
tais. Quando entramos no Movimento, fomos envolvidos num projeto de
transformagdo social cujo sonho € de maior coletividade e ndo de indi-
vidualismo. E as questdes pelas quais nos engajamos continuam batendo
a nossa porta: fome, desemprego... Os apelos sdo 0s mesmos.

* A crise ndo atinge somente a dimensdo pessoal, mas todas as di-
mensdes. Mas se observarmos melhor, notaremos que os se-
tores populares ainda continuam tendo o cristianismo como
referéncia. A crise é mais aguda nas classes médias e nos se-
tores mais intelectualizados.

Apds o plenario, Leonardo Boff falou, tentando algum fechamento. O
povo sequer entrou na modernidade. E ainda pré-moderno. Mas sente o
reflexo da crise vivenciada pelas classes com as quais se relaciona. O que
devemos superar € o racionalismo, ndo a razdo. E se a crise é coletiva, as
solugdes também devem ser coletivas: ha que se buscar consensos mini-
mos.

Frei Betto também falou. A crise expde dois lados nossos em cons-
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tante conflito: um que teima em continuar revolucionario e outro que se
debate com o concreto real nos obrigando quase sempre a fazer con-
cessdes. E nods, pouco acostumados a uma espiritualidade do conflito,
quase ndo lidamos com esses dois lados. Nao fomos acostumados a lidar
com o real, mas com os sonhos. E hoje é imperativo que fagamos uma
critica do nosso messianismo. Acostumamo-nos a identificar os sinais
proféticos como sendo algo forte, grandioso (a sar¢a ardente de Moisés,
por exemplo), mas hoje, talvez, os sinais sejam suaves e pequeninos
(como a brisa de Elias, por exemplo).

Hoje, ha dois eixos emergentes no mundo: a nivel objetivo, a
Ecologia; a nivel subjetivo, a Espiritualidade (Mistica). Por enquanto,
sdo as Igrejas Pentecostais que estdo sabendo lidar com a Subjetividade.
A logica hoje € visual, vivemos a linguagem da imagem. E a esquerda
continua ainda fazendo os seus panfletos...

As religides da pos-modernidade tém preceitos e culto, mas ndo
possuem doutrina (ex: santo daime). A religido que mais cresce no
mundo hoje € o Islamismo porque ndo tem hierarquia e nem culpabili-
dade. E a crise da modernidade atinge o povdo, sim. A maior parte dos
militantes nunca quer mais voltar a sua situagdo de origem. Entrar na
militdncia ja significa entrar na critica da racionalidade. Entrava-se na
luta com o conforto da utopia, mas hoje se entra na luta com o descon-
forto, pois ndao ha mais modelos referenciais e € dificil visualizar pers-
pectivas. Por isso, temos a fungdo de assessorar € acompanhar os
companheiros militantes que estdo passando por esse conflito.

Chegando ao fim do encontro, Leonardo Boff, referindo-se a
metafora do rio, citada por Frei Betto, ao afirmar que ja saimos da
margem e ndo avistamos a outra, deixou-nos um recado: ser cristdo €
ter coragem de enfrentar o mar, as ondas, mas ter a certeza de que ndo
se esta sem timao e bussola.

Maristela Barenco Corréa de Mello

José Américo de Lacerda Junior
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Entrevista

SE A IGREJA NAO MUDAR DE
MODELO, SERA ABANDONADA PELAS
MASSAS

Golias: O tema principal abordado em Santo Domingo gira em torno da
nova evangelizagdo. Como o senhor reage a essa opg¢do?

J. Comblin “: O tema suscita algum mal-estar. Na Europa, o apelo
a uma nova evangelizagdo se baseia em uma analise sociolégica da si-
tuagdo da religido: fala-se por exemplo da queda de todos os indicadores
de participagdo religiosa (freqiiéncia aos sacramentos, vocagdes, regras
morais etc). Discute-se muito acerca de secularizagdo e secularismo, des-
cristianizag@o e indiferenca religiosa. Realidades - ao menos esta € a in-
terpretagdo que se lhes da - que justificam o apelo a uma nova

* Entrevista concedida na Bélgica pelo Padre Joseph Comblin a revista Golias, n. 31, ed. de outono
de 1993. (Tradugédo do artigo: Ephraim Ferreira Alves).

** Tedlogo e sociblogo, belga de nascimento, reside no Nordeste, no Seminério Rural (Serra Re-
donda - PB). E estudioso sobre as Comunidades de Base.
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evangelizagio. Mas na América Latina (AL) ndo existe nada com-
paravel.

Golias: Como explica isso?

J. Comblin: A primeira evangelizagdo implantou na AL uma cris-
tandade forjada nos moldes da cristandade ibérica. Os conquistadores
destruiram a cultura e a religido dos povos indigenas. Construiram uma
outra sociedade pela violéncia e segundo os seus planos. As populagdes
autoctones e negras submetidas foram reduzidas a condigdo de instru-
mentos passivos. Assim, a cristandade foi uma constru¢do mais volunta-
rista na AL que na Europa, onde teve que se compor com as diversas
forgas historicas.

Golias: Houve missoes entre os povos indigenas. Por exemplo, as Re-
dugdes, que pretendiam ser uma cristandade diferente, independente
daquela dos reis catdlicos da Espanha. Nao deixaram tragos?

J. Comblin: Da missdo entre os povos indigenas ndo restou nada.
Quem saiu vencedora foi a cristandade fundada pelos reis.

Golias: Pode-se dizer, hoje, que ainda existem na AL setores sociais
favoraveis a uma cristandade imposta a for¢a?

J. Comblin: Sem duvida! Sempre que aparecem forgas de dis-
solugdo da cristandade, ha uma corrente disposta a apelar aos poderosos
deste mundo. Sdo aqueles que chamam as Forgas Armadas ao menor
sinal de perigo, os que justificam e reforgam o partido dos latifundiarios
e das aristocracias tradicionais. Hoje ainda, grande parte da Igreja ndo
aceita a democracia e treme de medo perante a perspectiva da ascensdo
das massas empobrecidas. Isto ndo se da apenas na Argentina, na Col6m-
bia ou na América Central, mas também no Peru, no Equador e até no
Meéxico ou no Brasil, com certos bispos muito conservadores e o Vi-
cariato Castrense.

Golias: A seu ver, entdo, para todos esses setores uma nova evangeli-
zagdo é de fato a possibilidade de voltar a uma nova cristandade, como
antigamente...




J. Comblin: Exatamente. Pois os agentes desta nova evangeli-
zagdo serdo as elites tradicionais do pais, apoiadas pelas For¢gas Arma-
das, suprema reserva moral da nagdo. Esta nova evangelizacio sera a
restauracio da primeira...

Golias: Como assim?

J. Comblin: Ela consistira i fazer o povo acertar o passo, com 0
auxilio dos membros mais influentes dos setores ricos da sociedade lati-
no-americana: com estes pondo a servigo da evangelizagio todo o poder
de pressdo e seus grandes meios de difusdo, como a imprensa, o radio e
a TV. E para atingir esse objetivo, tentar-se-a convencer as elites dirigen-
tes das nagdes. Esta € a opgdo preferencial pelas elites.

Golias: O contrario da Conferéncia de Medellin (1968)... O senhor acha

que hoje se esta pondo em xeque aquela virada historica da Igreja na
AL?

J. Comblin: H4a uma tendéncia muito forte a sepultar Medellin no
esquecimento. Ja antes de Puebla (1979), o CELAM tentara fazer passar
um texto que langava Medellin para escanteio. No primeiro documento
preparatorio para a Conferéncia de Santo Domingo, enviado em 1990
pelo CELAM, mencionava-se, sem duvida, a existéncia de uma Con-
feréncia de Medellin mas sem lembrar nenhuma de suas contribuigdes.
Depois, os textos foram evoluindo um pouco. Medellin porém é um sim-
bolo poderoso, perigoso e temido. A partir dos anos 50-60, deu-se uma
virada. No episcopado latino-americano apareciam entdo figuras como
as de Helder Camara (Brasil), Lednidas Proaiio (Equador), José A. Dam-
mert (Peru), Ramo6n Bogarin (Paraguai), que estava cotado para a
presidéncia do CELAM... Os bispos, pela primeira vez desde o século
XVI, comegaram a dessolidarizar-se dos colonizadores, compreendendo
que era necessario construir a Igreja a partir das necessidades vividas por
eles mesmos e ndo em fungdo de imperativos ditados de fora. Em suma,
urgia descolonizar a Igreja latino-americana.

Golias: Na época, como é que essa virada foi percebida pela base e
pelas instdncias oficiais da Igreja?
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J. Comblin: O trabalho de suspeita de Roma vai comegar, como
de resto o da maioria do clero. Mesmo assim, religiosos, religiosas, cen-
tenas de leigos engajados decidiram mergulhar no combate.

Fizeram a opgdo pelos pobres. Sua voz foi ouvida em amplos se-
tores. Uma parte da Igreja mudou de lugar social. Em vez de morar "a
sombra dos castelos", fixou-se nas favelas e na zona rural. Descobriu
aquilo que ninguém queria conhecer: a situa¢do de violéncia endémica,
de subdesenvolvimento institucionalizado, a indiferenca da sociedade
organizada. A Conferéncia de Medellin (1968) fez soar novamente a
palavra profética dessa minoria. A partir de entdo, os textos de Medellin
sdo referéncia obrigatoria. Mas despertaram terrivel oposigdo. Medellin
s6 fora possivel porque aimensa maioria conservadora se descuidara. Ela
ndo esperava por isso, pois ndo dava importancia alguma a essas assem-
bléias internacionais. Mas uma vez conhecido o teor dos textos de
Medellin, todo o resto da Igreja foi mobilizado pelas elites dirigentes. O
poder militar, o poder politico, o poder econdmico e o poder da midia
formaram grande coalizdo. A partir de 1968 a historia da Igreja na AL ¢é
uma luta pr6 ou contra Medellin. Ora, se houve algum movimento que
mereceria 0 nome de nova evangelizacio foi sem duvida o movimento
que surgiu nos anos 50-60 e foi proclamado em Medellin. Nessas con-
dig¢des, langar agora o tema de uma nova evangelizagdo nio é o mesmo
que considerar sem valor o movimento de Medellin?

Golias: No presente momento, como esta a geragdo de Medellin?

J. Comblin: Esta fora de circuito. Muitos morreram, outros estdo
doentes ou se afastaram da atividade pastoral. Seria alias fundamental
fazer uma patristica desses grandes bispos, ou seja, conservar e estudar
seus escritos que correm o risco de se perder para sempre. Se ndo, que se
conservara da memoria histérica de Medellin?

Golias: Essa geragdo foi substituida?

J. Comblin: Nio ha hoje uma gerag@o que substitua aquela. Roma
deseja bispos apagados, alinhados. A recente politica de nomeagdes s6
pode reforgar a tendéncia. Roma esta desmantelando aquilo que a
geragdo de Medellin tinha construido.
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Golias: Quem poderd entdio substituir a geragdo de Medellin?

J. Comblin: Cabe aos leigos assumir essa responsabilidade,
aproveitar a ocasido que t€m para se exprimir. Quem mais, com efeito?
Os bispos, como vimos, serdo sempre mais estreitamente controlados. Os
padres? Nao se deve alimentar ilusdes. As diretrizes sdo bem claras: é
preciso voltar a formagao tradicional. Os padres continuardo fornecendo
quadros aos movimentos de elite e ndo aos movimentos populares.
Quanto aos religiosos, ndo gozam mais de autonomia, desde que a Con-
federagdo Latino-Americana de Religiosos (CLAR) foi posta para escan-
teio. Impondo-lhe um novo Secretario Geral em vez de uma religiosa
que fora eleita conforme os estatutos aprovados por Roma, a Santa Sé fez
da CLAR o que ja fizera do CELAM: um refém, um instrumento a
servigo de sua politica. A CLAR deixou de existir como ponto de
referéncia.

Se € verdade que as congregagdes mais importantes, como os je-
suitas, t€m recursos para ndo se deixarem intimidar, para as congre-
gagdes pequenas a situagdo € dramatica.

Golias: Os leigos... estdo prontos para assumir a sua miss@o?

J. Comblin: Sob os regimes militares, a repressdo enfraquecera os
movimentos populares, o que acabou contribuindo para desmobilizar os
leigos. Deste modo, o clero tomava a palavra. Hoje, a medida que vdo
surgindo as novas democracias, os leigos da classe média podem tomar
a palavra. Por classe média me refiro a minoria que tem acesso a instru-
¢do e a informagdo, portanto, capaz de fazer opinido, coisa que ndo esta
ao alcance da massa sul-americana.

Infelizmente, o que se constata? Ha vinte anos que eles tém esse
€spago, mas nem sempre aproveitaram para falar...

Golias: Como o senhor analisa esse fenémeno?

J. Comblin: Na AL as universidades s3o maquinas de ministrar
cursos. Nao sdo lugares de reflexdo onde se procura fazer a articulagdo
entre a fé e as responsabilidades dos cristios numa sociedade em trans-
formagdo. A voz predominante na universidade é a dos movimentos ba-
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seados em uma espiritualidade tradicional, como o Opus Dei, Comunhio
e Libertagao, os Folcolari, a Renovagdo Carismatica... Em Sdo Paulo, por
exemplo, os 400 mil estudantes universitarios sO tém como assistentes
eclesiasticos trés padres diocesanos. Os outros vém dos movimentos
acima citados. Por outro lado, ndo sendo as universidades lugar de pen-
samento, preferem fixar-se no imediato e ndo pensam a longo prazo. Ha
muito pouca gente capaz de pensar a uma geragdo de distancia.

Golias: Esta incapacidade de investir no longo prazo tem que con-
seqiiéncias sobre os meios populares?

J. Comblin: As massas sdo marginalizadas. Ora, toda mudanga
social € impossivel sem a participagdo destas ultimas. Existe aqui um
grande desafio. Ja os lideres populistas sabem perfeitamente fazer-se
compreender pelo povo. Isso explica o progresso fulgurante do funda-
mentalismo religioso. Hoje estdo em plena expansdo, por exemplo, os
pentecostais e alguns episcopados se mostram muito preocupados. Sdo
milhares de missionarios - cada convertido se torna um missionario -
pregando de porta em porta, e as adesdes se contam aos milhdes em todo
o continente. Eu vivo no Nordeste do Brasil onde, nas regides mais dis-
tantes, ndo se vé um padre durante meses inteiros. No meu lugarejo, de
dois mil habitantes, vi surgir em quatro anos quatro novas igrejas! Isso
deve certamente corresponder a uma necessidade...

Enquanto isso, a Igreja dispde de muito pouco pessoal: 50 mil pa-
dres para toda a AL. No Brasil, cerca de 13 mil para uma populagio de
150 milhdes de habitantes; e metade do clero ja € muito idosa ou as vezes
se dedica a atividades burocraticas. Na Regido Nordeste, ha um padre
para 50 mil habitantes... Se ndo se formarem rapidamente milhares de
leigos, dentro de vinte anos restara pouca coisa. O Catolicismo tradi-
cional se esta esgotando rapidamente. A urbanizagdo também influi aqui.
Por isso, € urgente que a Igreja restabeleca os contatos interpessoais. Mas
ndo podera fazé-lo sem os leigos.

Golias: As comunidades de base seriam a alternativa para essa
dramatica constatagdo?

J. Comblin: Sim, contanto que existam e se livrem da influéncia




clerical. Elas ndo existem na Argentina; sio clandestinas no Equador, na
Coldémbia e na América Central; presentes apenas em quatro ou cinco
dioceses do México. No Brasil acham-se inscritas no programa da Con-
feréncia Episcopal, mas ainda ha muitos problemas pendentes: bispos
que desejam promoveé-las esbarram com a resisténcia do clero que nio
modificou sua pratica pastoral e pretende ter o monopélio do poder. Ac
contrario das comunidades fundamentalistas, as comunidades de base
sa0 pouco missionarias. Continua de pé a estrutura catdlica herdada da
Idade Média, onde a paroquia tem o monopdlio. Cada comunidade de
base tem o seu territorio.

De fato, o clero continua onipresente. Ora, para que os leigos se
levantem, € preciso que sejam levados a sério, que sejam reconhecidos e
confirmados no seu trabalho. Enquanto ndio se constituir uma estrutura
juridica adequada, sera dificil escapar ao clericalismo. As coisas sdo bem
diferentes entre os Pentecostais e outras seitas fundamentalistas. Ha mi-
Ihares de pastores (os pastores se formam em pouco tempo), pessoas que
se descobriram missionarias. E ainda mais frustradas porque, batizadas
na Igreja Catdlica, ndo podiam ser missionarios. Se a Igreja Catolica se
atrasa, outros os seguirdo. Pois vivemos num continente onde o mercado
religioso € mais vigoroso e aberto do que nunca, onde todo papel social
passa pela religido. Para as massas empobrecidas, confrontadas com
problemas econdmicos insuperaveis, a religido €, com efeito, o grande
desaguadouro. Insisto, ha milhdes de vocagdes entre os leigos, mas ndo
para o modelo de Igreja que se propde. Deve-se ir em sentido contrario
ao da politica atual. Para Roma, a grande prioridade ¢ o despertar das
vocagdes sacerdotais! Ora, mesmo que ocorresse um milagre, ¢ im-
possivel preencher as vagas do clero em uma geragdo. E mesmo supondo
que ocorra esse milagre, nesse interim a populagdo tera dobrado. E
estaremos no mesmo lugar. Por isso, concentrar toda a estratégia no clero
€ um suicidio para a Igrejana AL. E no entanto ¢ o que se esta fazendo...

Golias: Houve outro tema abordado em Santo Domingo, o da evangeli-
zagdo da cultura. Qual a sua opinido a esse respeito?

J. Comblin: Esta ligado a tudo o que acabamos de dizer. Creio que
serve indiretamente a fins inconfessaveis: a evangelizagdo da cultura
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poderia ser um meio de evangelizagdo indireta que permitiria economi-
zar os esforgos de uma evangelizagdo direta.

Golias: Como Assim?

J. Comblin: Na Cristandade latino-americana deu-se muito pouca
evangelizagdo por contato direto, de pessoa a pessoa. A Igreja tinha
criado um quadro social e simbélico onde os individuos eram muitas
vezes impregnados de Cristianismo, mesmo sem saber e sem querer.
Tornavam-se cristdos sem esforgo. Sem esforgo da parte deles nem da
parte dos evangelizadores. A cultura os mergulhava no mundo cristdo
que os envolvia desde o bergo até o timulo. O clero se dedicava as
fungdes liturgicas e administrativas. Ora, atualmente, a AL esti em mi-
gragdo. Metade dos habitantes ¢ composta por migrantes. Com as mi-
gragdes, as estruturas tradicionais ficaram abaladas. A propria familia
n3ao cumpre mais o seu papel de transmitir a religido. Hoje - resumindo
0 que dizia acima, pois € fundamental para compreender os desafios da
Igreja na AL atualmente - cada um escolhe a sua religido, e a Igreja esta
perdendo muitos de seus membros para Igrejas Pentecostais de orien-
tag@o protestante e seitas semicristds (Mormons ou Testemunhas de Je-
ova, sobretudo). Essas Igrejas se multiplicam por contato direto: visitas
domiciliares, nos hospitais, prisdes e escolas, locais de trabalho, conta-
tos na rua, no transporte coletivo, nas filas de espera nos correios, nos
bancos ou repartigdes publicas. Em toda a parte, evangelizagao direta...
Repito, essas Igrejas podem fazé-lo porque formam milhares de pastores
€ missionarios em poucos anos.

Golias: Acha que, para ndo precisar pensar numa reforma do poder e
num despertar de verdadeiras vocagdes leigas, a Igreja encontrou uma
solugdo: a evangelizagdo indireta?

J. Comblin: Chego a me pdr a pergunta. Deste modo, a estrutura
atual da Igreja ficaria intocada, e seria de novo possivel evangelizar por
meio da cultura. Tratar-se-ia de garantir o controle da cultura, implan-
tando uma cultura catélica. Essa cultura catolica fabricaria catolicos, sem
esforgo, como antigamente.

Portanto, a evangelizag¢do da cultura pode ser uma alternativa para
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ndo se ter que praticar a evangelizagio direta, como fazem as seitas. Mas
como tornar uma cultura cristd instrumento de evangelizagdo? A Igreja
perdeu o controle de grande parte da cultura. Como reconquista-la? Seria
de novo necessario contar com o apoio total das classes dirigentes. Com
esse apoio, o sistema politico, as empresas, o sistema de ensino e de
saude, a assisténcia publica e também os meios de comunicagdo, as artes,
a literatura, todos os meios de expressdo em geral exerceriam pressdo em
favor da fé catolica e as massas retornariam a Igreja Catélica, como que
arrastada por um movimento de conjunto imperceptivel. Um capitulo na
segunda edig¢do do Documento Preparatorio para Santo Domingo ia
nesse sentido. Era tdo explicito que foi suprimido na terceira edigdo, o
que ndo quer dizer que seus autores tenham mudado de opiniZo.

Golias: A cultura na AL abrange as mesmas dimensées que na Europa?

J. Comblin: Na AL a palavra cultura tem geralmente um sentido
mais restrito que na Europa e de corte idealista. Denomina-se cultura
todo o sistema de simbolos em vigor em uma sociedade. Excluem-se do
conceito cultura o trabalho manual, as relagdes sociais, os sistemas de
pressdo e o exercicio da violéncia, a policia, a guerra, a escravidio, a
condig@o proletaria, a marginalizagdo etc., em suma, tudo aquilo que é
material. Nesse sentido, a cultura na AL reflete a consciéncia das elites.
Na realidade, evangelizar a cultura quer dizer n#o falar da economia, do
trabalho, das relagdes trabalhistas, da miséria, da violéncia do Estado e
de tudo aquilo que ¢é material. Evangelizar seria falar de coisas pura-
mente espirituais. E assim que as classes diri gentes concebem a evangeli-
zagdo. Ha no conceito nova evangelizagdo dois componentes. De um
lado, temos a cultura latino-americana que a Igreja vai construir; do ou-
tro, a chamada cultura emergente que seria a cultura moderna. Essa
constituiria o grande desafio da Igreja, e a partir dela a Igreja teria que
construir uma nova cultura para uma nova evangelizagdo. Mas ai tam-
bém, essa cultura moderna significa algo bem diferente da cultura mo-
derna do Primeiro Mundo, pois os produtos da cultura ocidental que
entram na cultura das elites latino-americanas ndo fazem destas Gltimas
- salvo algumas excegdes - sujeitos da cultura moderna, mas somente
receptores.
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Golias: Nessas condigdes, o que significa evangelizar a cultura moder-
na?

J. Comblin: Ai ¢ que esta o problema. Como evangelizar o modo
de vida das elites tradicionais, que alias ndo tém nada a ver com a cultura
moderna, como se viu. Mas seria a evangelizagio da cultura a prioridade
absoluta? Que eu saiba, ndo se vé Jesus muito preocupado em evangeli-
zar a cultura do seu tempo. Nem tampouco o Apdstolo Paulo. Mas enfim,
quem poderia evangelizar uma cultura? Somente aqueles que a vivem,
aqueles que a conhecem bem por senti-la por dentro, podem com-
preendé-la. Somente os que estdo integrados nela podem desencadear
dinamismos capazes de modifica-la, podem introduzir nela elementos
novos. Somente indigenas poderdo evangelizar a cultura indigena;
somente os negros poderdo evangelizar a cultura afro-americana;
somente os moradores das favelas poderdo evangelizar a cultura das fa-
velas, e assim por diante.

Golias: Em seu esquema de pensamento, que resta entdo aos fun-
ciondrios da institui¢do Igreja?

J. Comblin: Na Igreja Catolica, tal como esta atualmente, o clero
e os religiosos sdo a Igreja. Ora, por sua formagdo e seu modo de vida,
os padres e os religiosos ndo pertencem a nenhuma cultura... Ou melhor,
formam uma subcultura, espalhada pelo mundo inteiro. Nao ha diferenga
entre 0 modo de vida dos padres ou dos religiosos na Europa, na
América, na Africa ou na Asia. O clero forma um mundo a parte, imper-
meavel as culturas. Nessas condigdes, pode-se pensar que o clero € o
pessoal menos preparado para promover a evangelizagio da cultura. De
tanto sobrenadar por cima de todas as culturas, ndo compreende ne-
nhuma e ndo se sente a vontade em nenhuma delas. Nem tampouco entre
os catdlicos que freqiientam as paroquias tradicionais a Igreja ha de en-
contrar pessoas capazes de evangelizar uma cultura. E preciso entio
penetrar na sociedade e em suas diversas culturas. Antes de poder evan-
gelizar a cultura ou as culturas, seria necessario ter um primeiro nucleo
composto de fiéis convictos, em cada um desses setores, e a seguir langa-
los com uma suficiente autonomia de voo.

Golias: Sempre mais, os bispos e padres pensam - como em Roma - que
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a evangelizagdo da cultura serd feita pelos novos movimentos. Que acha
a esse respeito?

J. Comblin: E verdade que esses movimentos estdo penetrando na
AL com grande dinamismo. Mas no que se refere a cultura, ¢ duvidoso
que eles sejam os instrumentos adequados. Com efeito, todos eles estdo
impregnados da cultura das burguesias do Primeiro Mundo. Trazem con-
sigo toda uma cultura e ndo mostram desejo algum de conhecer as cul-
turas locais, menos ainda de penetrar nelas com profundidade suficiente
para influencia-las. Agem como se tivessem a firme convicgdo de serem
os portadores de uma cultura destinada a ser em breve a cultura univer-
sal. Comportam-se como empresas multinacionais. Para estas, ndo resta
duvida, "o que é bom para os EUA ¢ bom também para a AL". De fato
sdo poderoso fator de europeizagdo da Igreja na AL.

Golias: Como o senhor definiria a cultura no quadro da modernidade?

J. Comblin: A modernidade implodiu a nog@o de cultura. Anti-
gamente, a cultura formava um todo integrado, e quando os assessores
do CELAM falam de cultura estdo sempre pensando num conjunto sim-
ples, integrado, equilibrado e permanente no tempo. Mas em nossos dias,
onde se pode encontrar tal cultura?

A cultura moderna é uma critica incessante a toda cultura; serve
para desequilibrar tudo o que procura o equilibrio; questiona toda ver-
dade, toda afirmagéo, toda forma. Na cultura moderna, ndo existe mais
nem critério de verdade nem de bem nem de beleza. Tudo se acha sub-
metido a constante revisdo. A ciéncia nao tem mais como objeto a ver-
dade, nem a técnica o progresso, nem a economia a produgdo, nem a
politica o bem comum. Tudo muda a cada instante. Nessas condigdes, o
que quer dizer evangelizar a cultura? Ou talvez seja melhor perguntar:
como situar-se em tal movimento? Alias, ndo é a AL que comanda esse
movimento. Ao contrario, € vitima dele, objeto passivo. Da ciéncia e da
técnica recebe apenas os detritos, aquilo que so serve para o lixo do
Primeiro Mundo. E é chamada a produzir aquilo que o0 mundo rico mais
procura: a cocaina. E assim por diante. Como evangelizar a AL, esse
avesso da modernidade?
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Golias: Como o senhor vé o pés-Santo Domingo para a AL?

J. Comblin: Primeiro: ¢ dificil falar de uma Igreja Latino-Ameri-
cana. A evolugdo das Igrejas locais ndo é a mesma de um pais para o
outro, pois de fato o Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM)
deixou de ser um lugar de partilha.

Segundo: apesar dos conflitos, os defensores de Medellin ainda
estdo a postos, mesmo que representem hoje apenas uma minoria. Isso
basta para equilibrar o debate, pois ndo ha outra alternativa digna de
crédito.

Terceiro: urge praticar uma evangelizagdo direta e munir-se com os
meios para isso. Em suma, teriamos necessidade de um milhZo de mis-
sionarios. Existem, estdo disponiveis. Mas o clero tem medo de ceder-
lhes uma parcela do seu poder; os bispos tém ainda mais medo dos
leigos; e Roma, entdo, entra em panico diante da idéia de um poder leigo,
ainda que infimo. No entanto, se ndo se faz esse trabalho decisivo para o
futuro da Igreja que esta na AL, as massas irdo abandonar uma Igreja que
de fato ja as tinha abandonado. ..

(Entrevista concedida a Mario de Oliveira, Diretor de Fi raternizar,
mensdrio publicado em Portugal, e a Cristian Terras).
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Cronica

TESTAMENTO ETICO

Mauricio Abdalla Guerrieri ¥

Conta-se que ha uns tempos atras, um piquenique em familia foi
responsavel por uma das mais importantes descobertas arqueologicas de
Portugal: o testamento de um mestre-profeta a seu tnico discipulo,
datado de 1204, auge das cruzadas (inclusive tendo os cruzados tomado
Constantinopla) e inicio da conversdo de Giovanni di Pietro di Bernar-
done (conhecido hoje como sdo Francisco de Assis).

O testamento foi escrito apos um periodo em que mestre e discipulo
se afastaram, provavelmente em fungdo das viagens do mestre pela
Europa e da fuga do discipulo a guerra sagrada.

Nenhum outro registro testemunha a existéncia dessas duas pes-
soas que jazeram tantos séculos no mais absoluto anonimato. Apenas um
outro pergaminho conta de um discipulo que morreu bem velho sem
nunca falar a ninguém sobre os ensinamentos de seu mestre; pelos es-

* O autor é leigo, Professor de Filosofia, Integrante, Cronista e Humorista do Movimento Fé &
Politica.
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tudos arqueologicos, é grande a possibilidade de se referir a0 mesmo
discipulo destinatario do testamento do qual estamos falando.

Embora sem nenhuma outra fonte, os pesquisadores concluiram,
com base apenas no testamento, que provavelmente o mestre usava uma
longa tunica ocre amarrada na altura da cintura, com rasgdes nas fim-
brias, sandalias de couro bem gastas e ndo largava de um embornal de
camurga. Cultivava uma longa barba e a calvicie lhe era acentuada.
Comia muito pouco e evitava dormir apos as refeigdes. Tinha um sinal
de nascenga a altura do umbigo e, na infancia, brigava com seu melhor
amigo porque esse havia destruido um castelinho que havia feito de
barro. Nada mais se sabe desse mestre.

Quanto ao discipulo, sabe-se que seu nome era Abu Khayyam e que
ndo possuia como melhor virtude a inteligéncia. Nascido em Cordova,
sua familia mudou-se para Toledo por questdes religiosas. Abu tinha, na
ocasido, 8 anos de idade. Tendo falecido sua mae, ele e seu pai, um mouro
beberrdo, seguiram pelo rio Tejo até uma pequena aldeia, hoje em ter-
ritorio portugués. Cansado da nescidade do filho, seu pai o abandonou

926




a0s 14 anos e ele foi viver perto do mar, pescando para viver. Lé encon-
trou um velho sentado na areia comendo ostras e jogando estrelas ao mar.
Esse velho viria a ser seu inseparavel mestre, cujo nome ndo sabemos
pois a parte do testamento em que consta sua assinatura foi destruida pelo
tempo.

Infelizmente, como o Unico achado até o momento foi o testa-
mento, ndo podemos saber mais nada sobre os dois. Transcreveremos
agora, na integra e em portugués hodierno, o testamento repleto de ensi-
namentos do grande mestre desconhecido.

“Estimado Abu,

Pego-te que me avises caso esta missiva ndo chegue as tuas
méos, o que é possivel que ocorra neste periodo de guerras. O
tempo em que estamos separados atrasou o curso dos ensina-
mentos e por isso tu ndo podes deixar de ler o que tenho a dizer-
te. E tu bem sabes onde encontrar-me.

Andei, nestes ultimos anos, pela Franca de Felipe Augusto e
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vi de perto, em Roma, o papa Inocéncio Ill. Pude conviver com o
povo destes lugares, de cada vila ou aldeia em que passei, e
muita coisa aprendi. Isso é o que agora compartilho contigo, Abu,
nobilissimo pupilo.

Muitas vezes te disse para seres bom e ético em todas as
ocasiées, mesmo que uma escapadinha as escondidas néo
trouxesse consequéncias negativas. O que queres que todos
fagam, comece tu - foi o que eu sempre te disse, ndo foi? Hoje,
porém, te digo que alguns monges dissidentes da Abadia da Boa
Vista me alertaram que a bondade excessiva leva-nos além do
céu, de onde contemplaremos de cima as maravilhas do paraiso,
sem podermos toca-las. Para podermos livrar-nos desse risco é
necessario uma dose esporadica do que Petrus Oliva, o ex-
abade, chama de "Propinatio Absconditus". Guarde sempre este
ensinamento em sua cabega: "Propinatio Absconditus salutifer
est”.

Néo te quedes assustado, meu jovem, pois que sé agrada ao
Maligno aquilo que é grande e visivel - assim disseram esses
monges. Sendo assim, caro Abu, estads dispensado das cin-
quenta chibatadas noturnas semanais que te impus como auto-
flagelo pelo roubo daquelas galinhas. Ou melhor, como uma delas
era bem grandinha e o dono da granja te viu uma noite, reduze
as chibatadas para vinte semanais. Pensando bem, podes tirar
mais 15, pois o roubo era por uma causa justa. Afinal, ndo
poderiamos morrer de fome, ndo é mesmo, Abu? Podes tirar tam-
bém o chumbo das pontas do chicote.

(Esta parte ficou incompreensivel devido a agdo do tempo no tes-
tamento. Nota do trasladador)
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Nessa aldeia que te falo, caro Abu, (a aldeia referida esta nas
partes danificadas do texto; ndo foi possivel descobrir a sua localizagdo.
N. do trasladador) ndo hé preocupagBes com as concupiscéncias.
Os prazeres da carne s&o resolvidos com um cémodo a mais nas
hospedagens onde as pessoas se retinem para discutir vérios
assuntos da vida: as cruzadas, a libertagdo de Jerusalém, a
oposigdo ao rei e ao papa et coetera. Portanto, Abu, volta aquela
taverna em que matdvamos nossas sedes e diz sim & Dolores.
Embaixo daquela pilha de feno em que eu costumava ensinar-te
ha um "x" na terra. Cave ali e pegue as 45 moedas que la estéo,
caso precises. Tu deves estar pensando se isso resolvera teus
problemas emocionais... Ndo, pensando bem, depois de tanto
tempo dizendo nédo a Dolores, tu ndo deves estar nem pensando
nisso...

Quanto a guerra entre cristdos e mugulmanos, descobri que
ela é destituida de qualquer sentido. Al4 e Jahweh sdo o mesmo
Deus! Aprendi em Roma que Deus é um s6! Quer dizer, trés! Mas
€ um s6 mesmo, ao mesmo tempo trés que é um sé e trés. Deus
€ unico. Os trés Deus é (ou s&0?) Unico. Entenda bem, entéo, este
novo ensinamento, Abu: Deus é trés em um sé. Como sai de
Roma antes de terminar de entender isso procurei sintetizar com
minha vestuta sabedoria. Cheguei & conclus&o de que as ftrés
partes de Deus s&o: Al4, Jahweh e o Papa. Para qué as cruzadas,
entdo, Abu?

(No testamento original, hoje no museu de Lisboa, h4 a seguinte ano-
tagdo de margem ao lado desse paragrafo: "Num entendi nada". A nota
¢ atribuida pelos pesquisadores ao proprio Abu Khayyan. N. do t.).

Presenciei também um levante dos servos do condado de
“Laceratus”. Entre outras coisas, eles reivindicavam o fim do di-
reito da “pernada” (sabes o que é isso, ndo é, filho?), e a reducéo
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da corvéia e da parte da produgdo que ia para seu suserano.
Resolvi ficar no condado para pregar e ajudar os camponeses. No
inicio o levante era fabuloso. Houve uma unido entre os servos e
os homens livres, cada um com sua lideranga prépria. Com o pas-
sar do tempo, o levante se descontrolou e o que vi foram os seus
membros comegarem a brigar entre si. Cada um tinha a sua
propria solugdo para atingir os objetivos. E, sabes, Abu, ndo con-
segui perceber diferengas substanciais em algumas das
solugées.

E enquanto os mentores colocavam armadilhas nas casas
uns dos outros, os camponeses voltaram a trabalhar, o conde re-
duziu a parte da produgédo que lhe cabia, manteve a "pernada” e
ndo reduziu a corvéia. Mas é visto circulando tranquilamente em
sua montaria no meio dos servos. Tentei intervir junto aos men-
tores e me alcunharam de "Missitatus Dei" e "Vassalo do Papa”.
Fugi do condado. Do alto de uma montanha pude ver os servos
trabalhando, o verde das plantagbes, os casebres caindo aos
pedacos, o conde cagando raposas e um grupo digladiando-se
perto do celeiro: eram os mentores do antigo levante. Abu, ndo
achas que ja bastam as cruzadas? Se vires um levante, cuida-te.
Pode acontecer de te apunhalarem pelas costas ou de te alcu-
nharem como a mim o fizeram.

(Aqui ha outra parte destruida. n. do t.)

Em virtude da guerra santa, caro discipulo, vi exemplos de
abnegagédo e de doagdo a uma causa que me surpreenderam.
Bravos soldados se sacrificaram e renunciaram aos prazeres da
vida em nome daquilo em que acreditavam. N&o poderia ter exem-
plos melhores para ilustrar meus ensinamentos, Abu, eu que
tanto preguei o esforgo, o sacrificio e a abnegagdo. Assim se
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comportavam tanto os cristdos quanto teus confrades sar-
racenos.

Mas, escuta, jovem Abu, o que eu te digo agora. Em uma das
aldeias em que estive aprendi o contrario. Na aldeia de Alioextre-
mus "os aldedes cultuam uma tal "Subjectatis”. S6 fazem aquilo
que lhes déa prazer. Abandonaram as cruzadas e ao invés disso
reunem-se para dangar a "bio-chorea"”. Os camponeses so bus-
cam melhores condigbes de vida nos feudos se sentirem prazer
em lutar por isso, caso contrario, ndo o fazem.

Entdo eu te digo, meu jovem, deixa de lado tua missédo, se
iSso te incomoda e te pertuba. Ergue um altar para "Subjctatis" e
desiste de mudar o mundo, a menos que iSso seja extremamente
prazeroso para ti.

Eu, da minha parte, ficarei por aqui, nesta hospedagem ao
meio do caminho entre Avinhdo e Montpellier, pois uma unha en-
cravada me impede de continuar o caminho. E possivel que n&o
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nos vejamos mais, pois meus dias estdo no fim. Que os trés Deus
te abengbe e te cubra de sabedoria. Jamais duvides dos milagres.

Por fim, meu filho Abu, peco-te, pela minha vida, uma dltima
coisa: ndo deixes 0os meus ensinamentos cairem no olvido."

(Segue a parte das despedidas e da assinatura, que esta destruida.
N.dot).

Segundo o outro pergaminho a que nos referimos, o discipulo mor-
reu sem contar nada dos ensinamentos de seu mestre a ninguém.
Acredita-se que foi em fungdo da ultima frase, onde o discipulo pode ter
trocado "olvido" por "ouvido".
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Testemunhos de
Fé & Politica

NAS CEBs DO ACRE

Nilson Mourdo >

Meu engajamento social e politico foi uma decorréncia natural da
minha participagdo nas Comunidades Eclesiais de Base no Acre, a partir
de 1970. A minha trajetoria, portanto, se faz na propria historia que as
CEBs do Acre passaram a construir.

As CEBs no Acre se originaram num contexto de profundas trans-
formagdes sociais na regido, particularmente de sua economia. A
economia extrativista foi violentamente substituida pela empresa capita-
lista agro-pecuaria, resultando, em conseqiiéncia, um quadro social de-
sagregador e inusitado.

Quase um século de extrativismo deixou como legado uma
populagdo explorada, isolada, pobre, sem experiéncia de organizagio
coletiva e, por fim, carregando o peso de uma profunda frustragio:

* O autor é sociélogo, Professor na Universidade Federal do Acre (UFAC), Deputado Estadual pelo
PT e Integrante do Movimento Fé & Polltica.
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n3o podendo mais "voltar ao Ceara", ndo lhe resta outra alternativa,
sendo a submissdo humilhada e derrotada a oligarquia local.

E essa populagdo que, na década de 70, vé-se na contingéncia
de migrar dos mais diferentes seringais, e se estabelecer em massa em
Rio Branco, capital do estado, em condigdes deploraveis de vida e de
trabalho. Efetivamente, coube a Igreja ser a consciéncia historica
dessa populagdo e, através das CEBs, abrir o espago social que per-
mitisse a recomposigao de sua dignidade humana, ao mesmo tempo
em que desbastava o caminho de sua educagao critica e de sua organi-
zagdo coletiva.

A pratica educativa das CEBs do Acre resultou na formagao de um
contingente expressivo de liderangas populares, e na construgao de ins-
trumentos organizativos permanentes, através dos quais as classes popu-
lares podem intervir politicamente na sociedade acreana.

Observa-se, com efeito, que a pratica das CEBs € uma pratica mar-
cadamente religiosa, melhor dito, de natureza religiosa, mas que contém,
nos marcos da sociedade local, um significado politico relevante. Seu
significado politico mais elevado consiste no fato de, na sua origem, ser
a principal responsavel pela emergéncia de um sujeito popular. Esse
novo sujeito, enquanto ator social, vai quebrando a dominagéao absoluta
da oligarquia local e realizando praticas que tendem a alterar as relagdes
entre as classes sociais.

Em nosso entendimento, o processo de ocupagdo e exploragio das
riquezas da regido permitiu o surgimento de uma oligarquia que foi capaz
de impor, sobre toda a sociedade, uma dominagao absoluta:

- Ao nivel do econdmico, relagdes de trabalho baseadas no "avia-
mento", modo-de-produgdo semi-escravo;

- Ao nivel do politico, relagdes de apadrinhamento, favoritismo,
empreguismo, no melhor estilo "dos coronéis", que ainda mantém as
classes populares na dependéncia e na subordinag@o quase naturalizada,

- Ao nivel do social, condigdes de vida deploraveis e exclusdo do
acesso aos bens culturais;
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- Ao nivel do religioso, por quase um século, uma Igreja centrali-
zada, exercendo fungdes sociais de legitimagdo e integrag@o do status
quo, mantendo relagdes de cooperagdo e colaboragdo com as classes
dominantes.

Com efeito, é essa dominagdo absoluta que esta sendo posta
em causa. Em que consiste? Até a década de 1970 as classes popu-
lares estavam inteiramente desorganizadas, sem instrumentos
proprios de intervengéo politica, reagindo pela revolta episddica e
sem continuidade. Resultado: submissdo impotente, humilhada e
derrotada.

As CEBs, a partir de 1971, representam a primeira for¢a social,
organizada, com vida organica, que questionou essa dominagio e abriu
0 processo de organizagdo autdbnoma e independente das classes popu-
lares no Acre. Em unidade com outras forcas sociais que foram emer-
gindo, esse processo resultou na organizagdo de um sindicalismo rural e
urbano, do movimento popular, de um movimento partidario expresso no
PT, os quais mantém articulagdo direta com as classes populares. Por tras
desses instrumentos de intervengdo politica existem muitas lutas coleti-
vas organizadas, derrotadas e vitoriosas, de carater qualitativamente di-
ferente das lutas tradicionais.

A hegemonia politica, econdmica e social ainda é da oli garquia. A
grande maioria da populagdo, ainda permanece desorganizada e sub-
metida a sua dominagdo. Mas, essa dominagio ndo ¢ absoluta, inques-
tionavel, monolitica, intolerante. Surge uma forga social popular, ainda
fragil, mas atriz real no processo coletivo. A oligarquia tem consciéncia
disso e as classes populares também.

Na esfera que lhe ¢ propria - a dimensao da religido, do sim-
bolico, do ideoldgico - as CEBs sdo parte constitutiva desse novo ator
social. Muito mais: em todo e qualquer processo de mudanga e trans-
formagao social na regido, notadamente na gestagdo e emergéncia de
uma nova sociedade, capaz de consolidar o projeto politico das
classes populares, as CEBs constituem uma forca social determi-
nante.
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AMERICA LATINA: UM VALE DE LAGRIMAS

Tenho a firme convicgdo de que nés, cristdos latinos-americanos,
se quisermos ser testemunhas vivas de Jesus, ndo podemos ignorar que
a maioria do povo - uma verdadeira multiddo - esta excluida da riqueza
gerada pela economia; excluida de participagdo real nos processos politi-
cos; excluida dos bens culturais.

O peso da opressdo ja remonta a quatrocentos anos. Sao milhdes de
criangas que ainda morrem de fome, de sarampo, diarréia e malaria. Mi-
lhdes os que ndo tém casa para morar. Trabalhadores rurais em estado de
completo abandono; milhdes de sem-terra e milhdes com terra, sem con-
digdes de cultiva-la.

No Brasil, sete milhdes de desempregados; um dos menores
salarios minimos. Eis ai a face real e cruel da concentragdo da renda e da
riqueza nas maos de uma minoria.

O Brasil contabiliza 60 milhdes de analfabetos; criangas sem esco-
las; escolas sem professores; professores com salarios miseraveis e sem
condi¢des de trabalho. A educagdo formal no Brasil, da pré-escola ao
ensino superior, faliu. A classe dominante brasileira aposta na ignoran-
cia, trabalha para desmantelar a escola publica e gratuita, como forma de
aprofundar o seu controle sobre a sociedade. O Estado e demais insti-
tuigdes publicas foram literalmente apropriados pela classe dominante.
As garantias e direitos individuais e coletivos sdo letra morta. Milhdes
ndo sdo povo, nem cidadaos! Os processos politicos sdo todos viciados,
deformados e prostituidos, com o objetivo de garantir a continuidade da
dominag@o de uma minoria. Ndo se pode falar em democracia enquanto
0s governantes tomam, na clandestinidade e nos subterraneos, decisdes
que afetam ao conjunto da sociedade. O Estado é publico. A transparén-
cia é uma propriedade essencial, a fim de que a sociedade possa controla-
lo. Sem acesso as informagdes e sem participagdo nas decisdes, ndo
existe soberania popular nem cidadania.

Clama aos céus essa violéncia brutal que campeia em nosso pais,
particularmente a violéncia contra as mulheres e até a eliminagdo fisica
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e sistematica de menores; a devastagdo irresponsavel e criminosa da
natureza, numa propor¢ao nunca vista, capaz mesmo de colocar em risco
a sobrevivéncia do planeta; a postura colonialista, racista e até genocida,
com que o Estado e a classe dominante tratam os indios no Brasil.

Esses sdo apenas alguns tragos do nosso "Vale de Lagrimas", que
traz o peso de quatro séculos, invade todo o continente latino-americano,
atinge milhdes de seres humanos e se parece com aquele vale contem-
plado pelo profeta Ezequiel no capitulo 37: "... um vale cheio de ossos..."

NOVA LEI DA ORGANIZACAO SOCIAL:
""AMAI-VOS UNS AOS OUTROS"

S&do muitos, em nossa América, cristdos, ndo-cristios, ateus, que
se recusam a aceitar essa condi¢@o de exploragdo e subumanidade a que
estdo relegados milhdes de seres humanos, como uma fatalidade e deter-
minag&o historica. Os cristdos precisam rejeitar, terminantemente, a idéia
de que a opressdo e a injustiga social sdo fatos naturais. A nossa con-
vivéncia cotidiana com essa realidade tdo cruel, muitas vezes nos torna
frios e insensiveis. De tanto convivermos com a miséria, ao nosso lado,
em nossa casa, nossos olhos ja se acostumam, nossa razio ja justifica e
nosso coragdo ja admite como fato natural e normal.

Compreendo que devemos repetir hoje e sempre, sem cessar, com
radicalidade: Ndo € normal! Nao € natural! Isto é o "Espirito do mundo"!
No6s somos movidos pelo Espirito da vida! Se vacilarmos nessa questio,
ndo esta em jogo uma questdo secundaria de nossa fé, mas um dos aspec-
tos centrais da tradigdo crista.

Creio que somos portadores de um Projeto para o Homem, que
envolve a totalidade de sua vida. Esse Projeto requer e exige a humani-
zagdo crescente do homem, no horizonte da historia. A regra maxima
desse Projeto € lapidar: "Amai-vos uns aos outros". Somos portadores de
um Projeto para 0o Homem, tdo radical que ultrapassa mesmo os horizon-
tes da historia: a humanizagao crescente deve se consumar numa pleni-
ficagdo, quando entdo poderemos dizer: o mundo e nos, os homens,
seremos divinos, em Jesus!
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Essa utopia elaborada e reelaborada por dois milénios, inica e sin-
gular dos cristdos, no concerto das religides e das ideologias, longe de
significar uma.ilusdo alienante ou motivo para justificar a nossa omissio,
significa, para mim, um facho de fogo incandescente, que denuncia com
radicalidade uma sociedade que animaliza 0 homem, e anuncia as
possibilidades do homem saltar do "Vale de Lagrimas" para o "Vale da
Vida" e da vida plena.

DO SAL DA TERRA E DA LUZ DO MUNDO

Descobri a politica pelo Evangelho. Nele encontro o fundamento
de minha agdo. Na longa tradigdo cristd, com seus erros e acertos, encon-
tro inspira¢@o. Da nossa utopia retiro forgas e esperangas.

Aprendi com a vida, ao longo de vinte anos de militincia com-
prometida com os pobres, que os cristdos tém uma grande tarefa historica
a realizar na América Latina. Tanto a instituigio quanto os cristios
leigos. Sdo milhdes que encontram no cristianismo a sua referéncia
histérica. Ndo podemos frustra-los. Se milhdes sé encontram trevas na
sua trajetoria, devemos estar ao seu lado com a luz da nossa utopia; se
o0 gosto da vida para milhdes € amargo ou insosso, devemos estar ao seu
lado com o sal da nossa utopia.

Minha tendéncia é crer que essa tarefa historica torna-se ainda mais
necessaria neste final de século. Os dois grandes modelos que determi-
naram a organizagdo das sociedades do mundo inteiro - o Capitalismo e
o Socialismo Real - estdo em crise profunda e franca decadéncia. O Capi-
talismo foi incapaz de resolver os problemas mais elementares do
homem e aprofundou as desigualdades sociais; o "Socialismo Real",
ainda que tenha reduzido as desigualdades sociais, fracassou na reali-
zagdo da democracia e nas liberdades civis e politicas. Se a nossa luz ndo
iluminar e o nosso sal ndo salgar, neste momento em que a humanidade
busca novos caminhos, somos irremediavelmente portadores de um Pro-
jeto fracassado.

Alimento continuamente a convicgdo de que a ultima palavra sobre
o homem, sobre a vida, sobre a morte, sobre a América Latina, ndo sera




daqueles, cujo deus € o dinheiro, o lucro, a exploragdo. Mas a constru¢do
de um mundo mais humano, mais livre, mais fraterno, que se impde para
todos os homens que ainda ndo se embruteceram. Deve-se impor ainda
mais para os cristdos como apelo dramatico, instintivo, obrigatério e, de
certo modo, a0 mesmo tempo consciente e confiante naquele que sera
capaz de fazer novo céu e nova terra.

E nisso que acredito. E essa a minha pratica e o meu testemunho.
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Fatos de 'l
Fé & Politica

RELATORIO DO ENCONTRO
REALIZADO NA PAROQUIA SAO JOSE
OPERARIO, DIVINOPOLIS - MG.

Nos primeiros dias de julho de 1993, os companheiros José
Américo de Lacerda Junior, Maristela Barenco C. de Mello e Denise
Cdmara, do Movimento Fé & Politica, estiveram em Divindpolis, na
Paroquia Sdo José Operario, a convite do animado grupo de Fé & Politica
local, coordenado pelo Pe. Emanuel Cordeiro Costa. O Encontro reuniu
muitas pessoas, em um clima de alegria e interesse.

Apresentamos aqui um breve relato do mesmo, elaborado pelo
companheiro Vanir Marciano Pinto, da Pastoral da Crisma.

"Realizamos o Seminario sobre Mistica e Politica nos dias 3 e 4 de
julho de 1993, na Paroquia Sao José Operario.

O Seminario foi coordenado pela equipe de Petropolis e pro-
gramado pelo grupo de Fé & Politica dessa paroquia. Contamos com a
presenga de aproximadamente 80 pessoas.
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Os participantes vieram de movimentos e pastorais diversas. Ele-
mentos militantes em Sindicatos, de Movimentos Populares e da Igreja.

Aqui nos encontramos para trocas de experiéncias e enri-
quecimento de nossa fé. No convivio, refletimos sobre a caminhada de
militantes inserida no processo religioso.

Foi importante, pois raramente fazemos uma parada em nossa
militdncia para pensar em nossa convivéncia e em nossa mistica. Sabe-
mos que por vezes a caminhada de luta junto ao povo nos leva rapida-
mente a um estado de saturagdo psicoldgica e podemos perder o nosso
contato conosco mesmo e até com Deus, se ndo reabastecermos a nossa
fé, a nossa mistica.

A participago politica tio somente pode ser um processo no qual
nos tornamos maquinas. O homem tem em si o seu "ser profundo", a sua
mistica, que ndo deve ser sufocada, para que ele se realize.

\

Durante o Seminario refletimos sobre a caminhada do militante no
espago da politica e sua concepgdo sobre Deus, fé, e como estas reali-
dades se interligam. Refletimos sobre a nova cosmologia, onde o ser
humano tem uma visdo mais madura de sua existéncia no meio em que
ele vive. Comunga-se fé e politica.

~ Participamos de uma celebragdo ecuménica, onde vimos que é
possivel reunir pessoas de igrejas diferentes para formar um grupo de
trabalho e vivéncia solidificados, mesmo através de diferentes credos. O
Movimento Fé & Politica é ecuménico. E um espago que se abre para o
convivio e o reabastecimento da mistica.

Contamos com a participagdo de lideres de comunidades rurais e
juntos discutimos nossa agdo no campo politico e como ela esta sendo
uma resposta aos apelos de nossa mistica.

No Seminario afloraram varias questdes quanto a maneira de levar
a militdncia numa dimens3o politica e religiosa, de forma ecuménica.

No debate foram levantadas e discutidas questdes como:
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* Se o Movimento ndo € partidario, por que enfatizar um partido
politico como o PT?

* Se o Movimento é ecuménico, por que se enfatiza o religioso
catolico?

* Na relagio ética, discutiu-se a questdo da submissdo da mulher e
a manutengdo do machismo.

: Ainda discutimos o crescimento do grupo de Fé & Politica no
Bairro e finalizamos com os encaminhamentos futuros dos trabalhos."

Recebemos, na ocasido do Encontro, uma contribui¢do de Neide
Lacerda Batista, da mesma Paroquia, a qual temos a alegria de partilhar
com voces, leitores.

CRONICA

Neide Lacerda Batista

Terra de Santa Cruz!...

- Vovo, voce esta vendo com se encontra esta terra de Santa Cruz?
E, vovo, terra de Santa Cruz!...

S6 o que se resta é a Cruz. Santa foi tirada. E pena, vovd, que esta
gente inteligente, muitas vezes expde o seu saber a um prego bem alto.
Como esta cruz esta se tornando pesada, vovo. Pesada nos ombros da
crianga que morre todos os dias desnutrida. Pesada nas maos calejadas
do operario que ganha o minimo. Pesada no menor abandonado peram-
bulando pelas ruas a pegar o que se foi roubado, direito da dignidade em
ser um cidaddo. Exposta no ombro do jovem drogado querendo por pou-
cos minutos estar distante da terra santa. ..




E vai por ai afora, vovd... A cruz tem muitos e muitos adeptos...

Vovo, as vezes fico a pensar se quando esta nossa terra foi batizada
de Santa Cruz, quiseram concretizar o que esta a desenrolar? Se os que
a batizaram voltassem hoje, ficariam decepcionados pelo nome que lhe
deram... E vov, tenho as minhas davidas... acho que se voltassem, sen-
tirlam-se atormentados em ver esta terrinha tdo rica e aconchegante, per-
dendo a Santa e tornando-se s6 Cruz.

A minha esperanga, vovd, é que aparega um salvador para esta
patria. Parece que estou sonhando...

Por falar em sonhar, parece que a unica coisa a que temos direito ¢
sonhar, sonhar, sonhar, mas nunca ver nosso sonho concretizado. Fi-
camos somente nos sonhos e nada mais. Vou continuar sonhando que
aparecera um salvador nesta patria para tirar a mascara e os cravos desta
cruz... A esperanga € a ultima que morre!

Todos os dias, vovo, rego esta minha esperanga, com medo que ela
morra. Ainda quero ver esta nossa terra poder assumir com dignidade o
nome de Terra de Santa Cruz!...

...Crianga a sorrir, saciada de comida e amor...

...Jovem a ser ele mesmo, com o direito de lutar por seu diploma
que tanto sonha para trabalhar em prol do outro...

... Pais sorridentes por ter o aconchego de filhos satisfeitos em ter
nascido...

... Natureza a espalhar satisfagdo, cheiro de terra curtida que me faz
adormecer... direito de devolver o oxigénio a todos os seres vivos...
riachos com aguas limpidas a lavar aimpureza da roupa que nos enfeita...
passaros com o direito de voar bem alto e de se sentirem livres...

Mesmo sendo isso, ainda sou feliz em pensar que pelo menos o sol
nasce para todos nesta nossa terra...
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CARTAS

Comentdrio ao artigo "Para uma Pedagogia do
Excluido” de Waldemar Boff. publicado no Ca-
derno de I'é e Politican®9, p. 61-67.

"... Como afirmei no inicio, vocé sabe resgatar a realidade do ex-
cluido - com a qual nos defrontamos diariamente - como uma prioridade
que, até o momento, ndo conseguimos "incluir" em nossas pedagogias
de trabalho popular. Mas, em seguida, parece opor oprimido e excluido.
Na verdade, tais pedagogias ndo sdo excludentes, mas includentes, inte-
gradoras e aprofundadoras. O novo precisa sempre ser integrado em nos-
sas sinteses.

Quanto aos tragos de uma pedagogia, propostos por vocé, Walde-
mar, eles tém os seus pros e os seus contras. Seus pros, enquanto desafios
que nos motivam e impulsionam, enquanto ideal a ser perseguido. Seus
contras, analisados a partir da realidade de militincia em que vivemos.

Quando voceé sugere que um agente precisa sentar-se no meio dos
pobres "sem projetos e objetivos", essa alusdo ja ¢ um grande objetivo a
ser observado, por ser algo desafiante para nods. Pode-se ter a consciéncia




que os pobres sdo portadores de um mundo de significagdes, concepgdes
e, sobretudo, prioridades distintas das nossas. Mas, se tal alusio nio es-
tiver determinada como "objetivo", tal posicionamento ndo ocorrera. O
que vocé propde € uma coisa. Outra coisa bem diferente é confundir a
ndo imposi¢do de objetivos com a falta de um objetivo geral, como tem
acontecido muitas vezes em nossos trabalhos, revelando um descom-.
promisso por parte do agente. A falta de "projetos e objetivos" que vocé
propde € uma pedagogia especifica e toda especificidade pedagogica
nasce de um objetivo. Tal trago, proposto por vocé, supde, por parte do
agente, paciéncia, fé, abertura, humildade, compromisso pessoal, disci-
plina e austeridade. O que se tem visto, na pratica é : * o povo € mais
espectador do que agente. Os trabalhos parecem afirmar e fortalecer mais
a pessoa do agente e sua pedagogia, que o "produto” e as "conseqiién-
cias" do trabalho; * a prioridade esta mais na opgio do agente, ou seja,
alguém trabalha com os pobres ndo pelos pobres, mas porque fez essa
op¢do. O acento esta na opgao feita e ndo so na necessidade da causa; *
sem maior consciéncia, muitas vezes o povo acaba sendo instrumento
das politicas por nos planejadas; * enfatizam-se muito as agdes dos agen-
tes e as conquistas, mas ndo a qualidade do processo e do crescimento
pessoal do agente. Nas palavras do poeta Agostinho Neto, que vocé in-
cluiu no seu artigo "A politica como Liturgia"(Caderno n° 3), "ndo basta
que seja pura e justa a nossa luta. E necessério que a pureza e a justiga
existam dentro de nos"; * o surgimento de uma casta de "liberados",
sustentados pelo excedente acumulado (embora repassados por espiritos
solidarios!) - tal como o surgimento primitivo de uma casta de senhores,
sustentados pelo excedente da produgdo agricola - que, aos poucos, vai
perdendo a mistica, a disciplina e a austeridade inerentes ao projeto que
assumem; * e, por fim, a generalizagdo de certas concepgdes que desem-
bocam em preconceitos. Exemplo: a desvalorizagdo de trabalhos "com-
petentes", de pessoas que ainda talvez nao tenham assumido a causa dos
pobres, mas que tém seriedade e respeito na prestagio dos Servigos,
chegando a tornar-se muito mais sérios que nossos "convertidos" confes-
sos. Pessoalmente, sempre acreditei mais nos poucos que se convertem
aos poucos, com seriedade, do que nos muitos que afirmam terem nas-
cido convertidos a causa dos pobres, como se conversdo fosse uma reali-
dade estavel, palpavel e finita.
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Tudo isso, Waldemar, chama-me bastante atengdo, porque voce,
quase sempre associa "organizagdo" com desrespeito aos pobres. E eu
continuo afirmando e acreditando que no trabalho com os pobres todos,
trabalho este que precisa emergir do mais puro amor, precisamos ser
sempre inclusivos e audaciosos, no sentido de organizarmos melhor e
sermos cada vez melhores, para servirmos um pouquinho melhor. Para
sentar-se no meio dos pobres, na perspectiva exclusiva do servigo, pre-
cisamos ter um mistica bem maior do que qualquer opgao, um coragao
bem maior que qualquer logica e razdo e uma austeridade que ndo vem
imposta de fora (sendo é repressdo!), mas que nasga do compromisso de
cada um com a realidade a ser servida. Juntamente com a disciplina, a
austeridade € um imperativo pessoal, para que a mistica transborde em
realidade concreta.

Gostei imensamente do seu artigo!

Gabriela Mello
Rio de Janeiro
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xistem atualmente no Brasil inimeras pessoas que, inspiradas na \
mensagem evangélica, atuam em movimentos populares, em sindi-

tos ou em pa rtldo oliticos. Algumas destas pessoas se reinem em
: flexao, de celebragao, de aprofundamento. AW?
s€ sente isolada, e sente falta de melos de reflexao para |

nto Fé e Politica é um movimento ecuménico, nao
ssional e nao-partld{mo Ele esta aberto para todas as pessoas que,
ideram a politica como campo preferencial da vivéncia de sua fé e,
onsideram ‘i MO fundamento altimo de sua utopia politica.

O Movunen 0 tem como'Q bjetivo fazer a



